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प्रस्ताव 


यूरोपीय दु्शत को उत्पत्ति ग्रीस से सानी जाती है। 
यद्यपि गणित दर्शन आदिके तत्त्व ग्रीस देश में पहिले पहल 
ईजिप्ट से आए थे और सिकलदर आदि के समय में ग्रीस 
का भारत से भ्री सस्वस्थ हुआ था, तथापि यहां के दाशेनिकों 
ने अपनी ही स्व॒तन्त्र बुद्धि से चवीन तक के द्वारा अपना 
दुर्शेधद बढ़ाया । इसलिये इसके दशशेन को स्वतन्त्र हो 
समफ्रता चाहिए । 


जब मनुष्य संमार के दृश्यों के! देखते देखते उनके 
फारणो झकेए तक के द्वारा निश्चय फरने का प्रयत्ञ करने लगते 
है तप दर्शद का आरम्भ हेता है। प्रायः पुराण के समय 
दे असन्तर उय ही देशें में दर्शद का अविभाव होता है । 
एटिले अपने शी झुद्ृश शरीर इल्द्रिय गुण देशप आदि से 
यूत्त देव भ्रूत प्रेद आदि भे राजुप्प संसार की रियति सानते 
। ऐशी अवस्या में पेराणिक कथाओं से संतेप हो जाता 
। असनन्‍्पर इन छापाओं से असंतुष्ट होकर तके की सहायता 
से बयाओ दे प्राकृत अर्थ निकाल कर युक्ति से जब सनुष्य 
सरार की उत्पत्ति स्थिति झादि की कल्पना करने लगते 
₹ दद दुर्शद को ऊअवण्या जाती है। 
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परिले पहल यूरोप के दाशेनिकों क्षे! जे ग्रीस में हुए 
ऊष्ट चेदन दा भेद ज्ञात नहीं था और न इन भेद की शर्डा 
शी उठी पी । पता शक्ति इनके रुक्षी दस्तु में मिली हुई 
ज्ञान एटली थी । बहुत दिनेा तक यही दर्शन का स्ख्य 


( २ ) 


प्रश्न था कि बह कैन सा प्रथस द्रव्य था जिससे यह 

सार हुआ। अन्न से मनुष्य आदि जन्त्‌, मिट्टी से अच् 
जल से बेठते बठते मिद्दी, और गरम से पसीना आदि जल 
होता है। ऐसी ऐसी बातें के देख कर आचीन दाशनिकों 
में से किसी ने जल के, किसी ने आग के, किसी ने वायु के 
और किसी ने एक अव्यक्त ट्रठ्य फो संसार का प्रथम उपादान 
साना था। उस जल आग आदि से स्वयं संसार हुआ, क्योंकि 
उसमें जोव शक्ति मिली हो हुईं थी। इसलिये आत्मा 
देश्वर आदि का प्रश्न ही नहों उठा और 'किसने पहिले 
जल आदि से सृष्टि बनाई यह शट्टा भी न हुई । 


इस अन्वेषण के बाद यह शछट्टा हुई कि संसार जैसा 
यराबर बदलता हुआ देख पड़ता है वैसा है, या एकरूप 
है और इन्द्रिये! से सम्बन्ध होने से इसमें परिवतेन होता 
हुआ जान पड़ता है। एक पक्षवाले दाशेनिक संसार के 
केघल भावस्वरूप मानते थे। और दूसरे पक्चवाले इसमें 
प्रति क्षण “परिवरतेन सानते थे। अन्ततः इन बातों से असं- 
तष्ट होकर 'कितने दाशेनिकां ने चार पांच तत्त्व (पृथ्वी 
जल, तेज, वायु) साने क्योंकि एक पदा्थे से सब पदाणों 
का बनना उन्हें असंक्षव जान पड़ा। दूसरे दाशेनिकों ने 
परमाणुओं से संसार का नि्मोण माना । इधर मूतते वस्तुओं 
के निमोण के लिये जब इन मतों का प्रचार है| रहा था उसो 
समय कुछ दाशेनिकों ने आत्सा के असर जार एक शरीर 
साना है। इसलिये 'नियति का ज्ञान मनुष्यों सें इन लोगों 
से जमाया जो कि अभो तक सनुष्यो के चित्त में बैठा है। 


( ह ) 





से दूसरे शरीर,के! ग्रहण करनेवाली साना जिससे आत्सा 
और शरोर का भेद धीरे चोरे स्पष्ट होने लगा । 


हूस अवस्था सें एक दाशेनिक ने तत्वों के! चार या पांच 
सानना असंगत समक्त कर प्रत्येक विशेष पदाथ के लिये एक 
एक पृथक्‌ तक्त्व साना और स्वयं इन तर्तवों में संयोग नियोग 
आदि की नियासिका शक्ति न देख कर आत्मा (१०४४) के 
नियामक पाना । 


रूस प्रकार की रुष्टि आदि के विषय से कप्तनाओं फी 
पूठ व्यघे समक्त कर, सनुष्य का ज्ञान वस्तुतः ठोक है या स्रस 
है, सनुप्य का कतेव्य क्या होना चाहिए, सनुष्य का क्षान किन 
विएपयो तक पहुंच सकता है! £त्पादि विचारों के। तरकिक 
छोगों ने आरम्भ किया और यह ठहराया कि वारुूतव तत्त्व 
वया है इसका सनुष्य पता नहों लगासकता । जिस मनुष्य 
केः जो धरतु जैसी माहूम पड़े वैसी ही ठोक है। रुष्टि आदि 
'दिपयो के विचार मे ठयणथे तके छोड़ कर शान्ति और सुख से 
लऊीवन िताना ही मतप्य के जन्‍म का उद्देश्य है । 


श्स रोति से आत्सा और अनात्मा का भेद जय कुछ कुछ 
ऊान पद्ने लगा और अपने ज्ञान की स्वयं घोड़ी बहुत परी क्षा 
सनुप्य फरने लगे तथ बाई बड़े बड़े विचारक उत्पन्न हुए जिनके 
रवठनन्‍्त्र सत ग्रीस से और देशान्तरों में प्रचलित हुए। ताकिकों 
का रुण्टन घर सब सनुष्यो से रासान्य जेर बस्त का पान है 
वही पारसाधिक ज्ञान है और पारमारधिक ज्ञानवाले समप्य 
बफ्ती अनथे नहीं कर सकते इत्यादि आवश्यक विपयो का 
प्रदिपादण एपेन्स छे उपदेशक साछूटोज़ ने किया और 


( ४ ) 


आचारणशास्त्र का वैज्ञानिक रीति से उपक्रम किया | उसके 
बाद्‌ चार मुझ्य सत ग्रीस में हुए-(१) छलेटो का सत, (२) 
अरिस्टाठल का मत (३) स्टोइक सत (४) एपीक्ग्ररस का मत । 
पाचवां सत सशयवाददियों का है जिसके माननेवाले कभी 
एक कभी दूगरे सत के अवलस्बी होकर सशयवाद का 
ग्रचार करते थे । 

पेटो ने संद्विवाद चलाया जिसके अनुनार वाह्य पदा्थे 
असत्‌ है। शुद्ध क्ञानरूप सत्ता है। स्लेटो के अनुसारों संशय- 
बाद सें कुछ समय तक रह कर ग्रीस के दर्शन के अन्तित 
ससयो में समाधिवाद (7००४० ० 8८४०७ ) के अवलमस्बी हुए 
और योग से सनुष्य संसार से मुक्त होकर ईश्वरमवय हो जा 
सकता है यह विश्वास रखते थे । इस मत के साथ ही साथ 
चिर काल तक और भ्षी ऊपर कहे हुए मत चलते रहे 
जिनका विवरण मूल ग्रन्थ में विशेषतः होगा । 

ग्रीस में देश को अवनति के कारण शास्त्र का लोप 
होने पर रोम अलेकज़ ड्रिया आदि नगरीं मे ग्रीस रोस अरब 
आदि के विद्वानों ने माचीन दुर्शेन का ग्रचार सुरक्षित रक्‍्खा। 

जब खीष्ट सत का अचार बढ़ने रूश उस समय प्रायः 
इस संप्रदाय के प्रचारकों से अन्य रूतों के खझण्डन और अपने 
मत के स्थापन के लिये दाशेनिक तकों की आवश्यकता पड़ी। 
ये घाशिक दाशंनिक आगटिस्न, ऐन्सेल्म टानस आदि प्रायः 
आरिस्टाटल की बाते! पर अधिक श्रद्धा रखते थे । कितने 
झेटो का अनुसरण करते थे क्योकि साक्ृटोज़ प्लेटी और 
अरिस्टाटल के दर्शन की बहुत सी बगतें ख्ीष्ट मद से 
मिलती जुलती हैं | इन घर्मवादियों का सुरूय उद्देश्य सशय- 
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वाद का खण्डत और संजार के न्तियासक सगुण देश्वर का 
स्थापन कर भ्षक्ति सागे का प्रचार करता था। सच्य ससय 
मे ग्रीस के मूल ग्रन्थ लुप्त हो गए थे। टोकाओं से ही उन 
के विषय विदित हो सकते थे । 

घुरः ऊब इटली प्रदेश में विद्या का उज्जीवन (7९- 
ँ/ष्णा८० ) हुआ और वहों से देशान्तरों सें भो विद्या का 
प्रचार होने लगा तब ग्रीस के प्राचीन ग्रस्य पुनः मकाशित 
हुए । कुछ द्रितक तो आरिस्टाटल आदि प्राचीन दाशेनिकों' 
ही के अनुगासी लोग हुए। पर विज्ञान सें कोपनिकस्‌ 
गेलीलियो आदि के भृघ्रमण, भ्ूकेन्द्रक ज्येगतिगंणित आदि 
विपयो के आदिभाव हेगे से और बेकन आदि ताकिकों' 
की भड्टे परीक्षा-प्रधात् वैज्ञानिक रोतियों के प्रचार होने से 
प्राश्ोौर दशेनों मे श्रदुर कम होती गई और डेका्टं, लीकज्निज़ 
आदि रबतनत्र दृश्शनिक निकले। कम से मनेविज्ञान 
(7७०0००७५ ) के ऊपर अधिक शट्ठा हेनने लगी । अनुभव और 
परीक्षा ( 00ल्‍0१४० शाव 000णाथा ) मुख्य उपाय ज्ञान और 
विप्लात दोने! की उल्दति दे लिये आवश्यक्ष समफे गए । 

इृड्लेण्ट से ज्यूस, और फ्रास मे कैाशिडयेक ने प्राचीन 

वाल्पनाओ देश स्देशा मिसूल प्रतिपादन कर ननुष्य के 

साम वेश सदंपा अनभ्वाधीन और जयत्‌ के सनप्यज्ञाना- 
घीष शोने वे! कारण संपर्ण जगत्‌ ही को अनुभ्नवाचीन प्रति- 
पादुन विया । एन छोगो का चत अनुभववाद (छव्फपातब्ण ) 
दएा जाता ए। 





छतन्‍द्त गत शताब्दी से जमनी प्रदेश मे क्वार्ट नामक 
शशहादश्शनिव हुआ किसने प्रादोन कल्पनाओं के उपदेशवाद 


( ४ ) 


आचारणास्त्र का वेज्ञानिक रीति से उपक्रम किया । उसके 
बाद चार मुख्य सत ग्रीम में हुए-(१) स्लेटो का मत, (२) 
अरिस्टाटल का मत (३) स्टोइक मत (४) एपीक्ग्ररस का मत । 
पाचवा सत संशयवादियो का है जिसके भाननेवाले कभी 
एक कभी दूगरे सत के अवलम्बी होकर सशयवाद का 
प्रचार करते थे । 

पछेटे! ने संद्धिवाद चलाया जिसके अनुमार बाह्य पदा्थे 
असत्‌ है। शुट्द ज्ञानरूप सत्ता है। छ्ेंटो के अनुसारी संशय- 
वाद में कुछ समय तक रह कर ग्रीस के दर्शन के अन्तिम 
ससयो में समाथिवाद (7००0० ० ४८४४७ ) के अवलम्बो हुए 
और योग से मनुष्य संसार से मुक्त होकर इेश्वरमय हो जा 
सकता है यह विश्वास रखते थे | इस सत के साथ ही साथ 
चिर काल तक और भ्री ऊपर कहे हुए मत चलते रहे 
जिनका विवरण सूल ग्रन्थ में विशेषतः होगा । 

ग्रीस में देश की अवनति के कारण शास्त्र का लोप 
होने पर रोम अलेकज़ ड्रिया आदि नगरीं मे ग्रीस रोस अरब 
आदि के विद्वानों ने प्राचीन दर्शन का प्रचार सुरक्षित रक्‍्खा। 

जब खीष्ट सत का प्रचार बढ़ने रूश उस समय प्रायः 
इस संप्रदाय के प्रचारकों से अन्य मतों के खशण्डन और अपने 
मत के स्थापन के लिये दाशनिक तकों की आवश्यकता पड़ी। 
ये घाशिक दाशनिक आगटिस्न, ऐन्सेल्म टानस आदि प्रायः 
अरिस्टाटल की बातो पर अधिक श्रद्ा रखते थें। कितने 
भझेटो का अनुरारण करते थे क्योकि साकृटीज़ छ्लेटो और 
अरिस्टाटल के दर्शन की बहुत सी बरतें खीए सदर से 
सिलती जुलती हैं। इन घर्ंवादियों का सुझ्य उद्देश्य संशय- 





६: 2) 


वाद का खण्ठन और संयार के नियासक सगुण देश्वर का 
स्थापत कर भ्रक्ति साग का प्रचार करना था। रूषच्य ससय 
मे ग्रीस के मूल ग्रन्थ लुप्त हो गए थे। टोकाओं से हो उन 
के विषय विद्त हो सकते थे । 

घुनः ऊब इटलो प्रदेश में विद्या का उज्जीवन (४९०- 
एशश्शा०० ) हुआ और वहीं से देशान्तरें में भो विद्या का 
प्रचार होने लगा तब ग्रोस के प्राचीन ग्रन्य पुनः प्रकाशित 
हुए । कुछ दिन तक तो अरिस्टाटल आदि प्राचोन दा शेनिकों 
ही के अनुगामी लोग हुए। पर विज्ञान सें कोपनिकस्‌ 
गेलीलियो आएदि के भृघ्रसण, भ्ूकेन्ट्रक ज्येततिगंणित आदि 
विषयों के आविभोव होने से और बेकन आदि ताफिकों' 
को नहदे परीक्षा-प्रधान वैज्ञानिक रोतियें के प्रचार होने से 
आचीू दशेनों में श्रद्द। कर होतो गदे और डेकाटे, लोकज्निज़ 
आदि स्वतन्‍्त्र दशशतनिक निकले। ऋसम से सनेविज्ञान 
(7०७ ५ण०७ ) के ऊपर अधिक श्रद्टा होने लगो । अनुभव और 
परीक्षा ( 00इश४एथा०णा थशाए सिधश्याशा ) सुख्य लुपाय ज्ञान और 
विज्ञान दोने की उन्नति के लिये आवश्यक समभे गए । 

इड्जलैण्ड में छुम, और फ्रांस में कैरिहयिक ने प्राचीन 
कल्पनाओं। के! सर्वेथा निर्मुल प्रतिपादन कर सलुष्य के 
झान के स्धा अनुभ्वाधोन और जगत्‌ के सनुष्यज्ञाना- 
चौन होने के कारण संपूर्ण जगत्‌ ही को अनुभ्रवाधीन प्रति- 
पादन किया । इन लोगों का सत अनुभववाद्‌ ( #ण्ागंधंध्ा। ) 
कहा जाता है । 

अच्ततः गत शताददी में जमेनी प्रदेश सें काणट नासक 
सहादाशनिक हुआ जिसने प्राचोग कल्पनाओं के उपदेशवाद 





( ६ ) 


(0काशाना) और हाूम आदि के अनुक्ववाद ( छात्रा ) 
देने के अकाण्हताण्डब बतलाया और यह दिखलाया 
कि पहिले सन की शक्तियों की परीक्षा करके तब मनुष्य 
के दाशेनिक ज्ञान का प्रयन्ष करना चाहिए। इसलिये काण्ट 
के मत को परीक्षाबाद ( ४ा।भ्षणा ) कहते हैं । 
काण्ट के बाद यूरोप में तोन प्रकार के दाशनिक हुए 
(१) संविद्वादी-फिकू, हेगेल आदि, (२) वस्तुवादी-रीड के 
अनुगासी, (३) नए अनुभववादी-मिल, बेन आदि । 
दर्शन की शाखाओं का वृत्तान्त । 
ऐतिहासिक क्रम से दर्शन की इतनी शाखाएं हैं । 
१ साकृटीज़ के पहिले का दर्शन । 
२ साकृटीज़ छ्ैेठो और अरिस्टाटल के दुशन । 
३ ग्रीस के अन्तिम दर्शन । 
४ खीष्टानुगानियों के दुशेन । 
५ स्कूल का दश्शन । 
६ नए दुशन का आरम्भ । 
9 काण्ट का परीक्षाबाद । 
८ अनुभववाद्‌ । 
७ काण्ट के बाद का दुशन । 
विषय के भेद से दर्शन के इतने भेद हैं । 
१ सामान्य दर्शन (>0ंशपाए८८) 
२ ज्ञान परीक्षा (57४०ण००४२ ) 
३ सत्ताशारूत्र (070० ) 
४ दुर्शन के सहका री शास्त्र-मनो विज्ञान, तकशास्त्र 
आचारशास्त्र, अथेशास्त्र, रसशास्त्र, शृत्यादिः 





( 9 ) 


सक्त शस्त्र के अवान्तर भेद्‌- 





९ अद्वैतवाद १ ९ वाझ्यवस्तुवाद। 
२ द्वेटवाद "अथवा २ २ आत्मवाद । 
३ बहुत्ववाद्‌ "३ क्षणिकदृश्यवाद। 
कानशासूत्र के अवान्तर भेद्‌- 
९ बुद्धिवाद ) (९ उपदेशवाद । 


। अथवा ] २ संशयवाद । 
२ प्रत्यक्षवाद ३ परोक्षावाद। 

रूम भेदें! के अतिरिक्त जार भो कितने प्रकार से दश्शन 
के भेद निकाले गए हैं जे दशेन फे इतिहास के ज्ञान से 
स्वयं स्पष्ट हैागे। 


जापिने#+४ के ३४47४ 





प्रथम भाग 
अथाोत्‌ 
आचीन दर्शन । 


प्रथम ऊच्याय । 
->हड9-88923606« 


थेलीज, रनेक्सिमेंडर, एनेक्सिमेनोज्‌ । श्रीस के 
पूरब उसी .देश की अथोनिया (यवन) नास को बस्ती में 
आज से ढाई हज़ार बरस पहिले ये तीन दाशेनिक हुए । इनके 
अनयायी और भरी बहुत से दाशेनिक हुए जिनसे 'हिप्पो 
इनसे से! बरस पीछे और डायोजेनोज़ दो सै बरस पोछे 
हुआ । इन दाशेनिकों का यही अन्वेषण थाकि संसार किस 
मूलद्रव्य (४7०) से उत्पन्न हुआ है। क्योंकि जीवशक्ति सभो 
द्र्य में ये लोग सिश्लित समफकते थे । इसलिये आत्मों 
इदेश्वर आदि के विषय में इन्हे कोई श्गा नहीं उत्पन्न हुई 
और न 'निर्जीव से भक्षिक्न जोव कोई वस्तु इनके यहां थी । 
चेलोज़ के सत से जल, एनेक्सिमेंडर के सत से एक अनियत 
दृठ्य ( 47७०४ ) और एनैक्सिसेनोज़ के मत से वाय वह 
मूलद्र्य है जिससे आपही आप संपूर्ण संसार हुआ है । 

थेलीज़ इन दाशनिकें में सब से प्राचीन था | यह एक 
बड़ ज्योतिषी भी था। खीष्ट वषोरस्भ्र से ५६८४ बरस पहिले 
जो सूर्यग्रहण हुआ था उसे इसने पहिलें ही से बता रक्खा 
था। ग्रीस सें सात बुद्धिसान्‌ प्रसिद्ध थे जिनमें से एक 
यह भो था । इसके सत से पानी से रुव वस्तु निकली है । 
किस प्रकार प्रानी से रुब वस्तु बनी है यह थेलीज़ ने नहीं 
बताया है। 

चेलीज़ का सहवासी एनेक्सिनेंडर था। यह ज्योटिष 
और भूगोलविद्या में निपुण था। इसने अपने गद्य के ग्रन्थ 


९२ यूरोपीय दर्शन । 





मे यह सिद्ठ किया हे कि सबभे पहिले एक अपरिच्छन्त परिसाण 
का ट्र्य था जिससे ससार निकला हे और उसीोमें समार 
का प्रलय भी होता है। यह द्रव्य मव विशेषो से रहित था। 
एनक्तसिमेडर के यह भ्रम घाकियह ट्ुठ्य परिसाण में अप- 
रिच्छन्न अधोत्‌ वेठिकाने होना चाहिए, नहीं तो सृष्टि होते 
होते यह समाप्त हो जाता। यह अपरिउउन्न प्रथम द्रठ्य फिसी 
से नहीं निकला हे, यह अनण्वर है और इमकी गति भ्री 
शाश्वत है। इसकी गति से सब विशेष उत्पन्न हुए है। 
पहिले शीत उष्ण का भेद निकला और इसी क्रम से पृथ्वी 
वायु अग्नि आदि की उत्पत्ति हुईं। पृथ्वी पहिले द्रव अवस्था 
में थी । उसकी अवस्था क्रम से परिवर्तित हुई है। सूख 
जाने पर जींव प्रकद हुए हैं । 
एनेक्सिमेनीज़ एनेक्सिमेंडर का शिष्य था। इसके 
ग्रन्थ का एक खण्ड अभी तक रक्षित है। वायु इसके मत 
से प्रथम द्रव्य है। वायु में घनीभाव और शैधिल्य दी गुण 
हैं। चनोभाव शीतलता से और शैेथिल्प सष्णता से होता 
है। वायु के शैत्य से पृथ्वी और उष्णता से अग्नि तारा 
आदि हुए हैं। 
हिप्पो इडीयस,डीयोजेनीजु । इन दाशनिकों के 
बाद दे! से! बरस तक इनके अनुयायी हुए जिनमे से मुख्य 
हिप्पो, इडी यस और डोयोजेनीज थे। हि प्पे। घेलीज का अनु- 
गामी था जैर जल के। सूलतत्तव मानता था। आद्रेता से अग्नि 
और अग्नि और जल के संघषे से संसार हुआ। इडी यस्‌ एनेक्सि- 
मेनीज़ का अनुसारी होकर वायु के मूलतत्तव मानता था । 
एपोलेनिया निव/सो डोयोजेनीज़ भरी वायु हो के मूलतत्त्व 


प्रथम भाग । १३ 





सानता था। एनैक्सागोरस नासका दाशनिक अनेक तत्त्व 
सानता था और इन तत्तवी के मिलाकर अपनो झुचि से संसार 
बनाने वाली आत्मा क्षी सानता था । आगे इस दाशेनिक का 
सत विशेष रूप सेलिखा जायगा। इसके प्रतिकूल डोयगोजेर्न ज़ 
ने एनेक्सिसेनोज़ का सत पुनः स्यापन करना चाहा। अनेक भिन्न 
तत्त्वो का परस्पर सिलना असंक्षव है और वायु ही से द्र॒ठ्यो 
सें सादुकता शक्ति सड़जाने पर आती है। वायु ही जीवों 
में प्राणरूप से काये आदि की शक्ति देती है । ऐसे हेतओं से 
डोयोजेनीज़ ने वायु का सूलतत्तव होना स्थापित किया। 
पीथागोरस कौर उसके खनुयायी । एनैक्सी- 
भेनीज़ के समय में स्ेसस द्वीप में निसाकस्‌ का पुत्र पीथा- 
गोरस हुआ । जन्‍्मभूसि से अनेक स्थानों में घूसते घूमते 
इटलो के क्रोटोना नास के स्थान में इसने निवास किया । 
पोधागोरस ने रुवयं कान सा खत चलाया था यह ज्ञात नहीं 
है। इसके अनुयायी फोलो लाउस आदि की शक्तियों से 
इसका सत जाना जाता है। सख्या के अनुसार सब वस्तु 
संसार में बनो है और संख्या ही वस्तुओं का सार है । 
केई संख्या सम हे, कोदे विषम है । सम संख्या के दे (वभाग 
है। सकते हैं विषम के नहों । इसलिये सम का रूप अनियत 
है और विषम कानियत। ग्रीस के लेग नियत रूप की वस्तुओं 
के! अनियठ रूप की वघ्तुओं को अपेत्ता पूर्ण मानते थे और 
सस संख्या की अपेक्षा विपम्त संखया उत्तम सानी गई । इस 
प्रकार पीधग्गोरत के अनुयायियों के अनुसार सम विषम, 
सनियत आनियत, एक बहुत, दक्षिण वास, रुत्री पुरुष, गति 
ईस्‍्थरता, सीधा टेढ़ा, प्रकाश अन्चकार, अच्छा बुरा, लस्‍्बा 


९ युरोपीय रू शेस । 





चीपहल-इन दस भेदो मे संपूर्ण संमार ठ्याप्त है | इन भेदो 
का सेल स्वरसयोग (॥ःशाण) ) के अनुमार ढेता है! 
पीधागोरस के अनुयायियों के मत से आत्सा एक शरीर रे 
दूसरे शरीर में जा सकती है और दम हजार वरस के बाद 
सम्पूणे संसार फ़िर जैसा पहिले हुआ था भैना ही हेता है | 
जीव जो कारये यहां करते हे उनका फल उन्हे भ्रविष्यत्‌ में 
मिलता है । 
जेनोफेनीजु, पामनिडीज, जीनो, मेलिसस । 
पोथागोरस के समय में यवन देश ( ००० ) से आकर 
जेनोफेनीज़ ने इटली सें बास किया । इसके लोग एनेक्सि- 
मेंडर का शिष्य कहते है। ग्रीस देश में सनुण्यो के सदुश 
आकार और आचार देवताओं के सम जाते थे | ऐसे देव 
बहुत से थे । इनमें व्यक्रिचार आदि का भरी प्रचार माना 
जाता था। जेनोफेनीज़ के इन वर्णनो से बड़ी घणा हुईं! उसने 
यह दिखाया कि जो आचार मनुष्यों मे भी अनुचित समकफ़रा 
जाता है देवताओं में उस ठयभिचार चोरी आदि का आचार 
होना अत्यन्त अनुचित है | फिर सर्वोत्तम तो कोई एक ही 
व्यक्ति हो सकता है, न कि अनेक। इसलिये देवता या देश्वर 
वस्तृतः एक ही है, इसका आदि अन्त नहीं है । सब संसार 
इसोका स्वरूप है । 
जेनोफेनीज़ का शिष्य पार्मनिडीज़ छुआ । इसके मत 
से केवल इेश्वर ही नहीं कित॒ वस्तुमात्र एक है। सब संसार 
सत्स्वरूप है । असत्‌ की स्थिति नहीं हो सकती । इसलिये 
अक्ावपदार्थे पामेनिडीज़ नहीं मानता था। सत्‌ का आदि 
या अन्त नहों है क्योंकि असत्‌ से सत्‌ होना या सत्‌ से असत्‌ 
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हो जाना दोनों ही अपधिन्त्य हैं।सत्‌ एक और अधिभक्त 
है क्योंकि इसका विक्षाजक्र केवल अमत्‌हो सकता है पर असत्‌ 
ती है ही नहीं । सत्‌ जपने हो से प्णे है। इसमें विकार लैएर 
परिवतेन नहीं हे। सकता। ज्ञान अस्षत का नहीं है! सकता किंतु 
सत्‌ ही का, इसलिये जात सत्स्वरूप ही है। विवेक (५०) 
से सत्तासात्र को स्थिति ज्ञात हेाती है जार यही वास्तव 
ज्ञान है। इन्द्रियों से वस्तुएं अनेक जै।र विकारी देख पड़ती 
हैं इसलिये इल्द्रियजन्य ज्ञात केवल भ्रम है। वस्तुतः सत्‌ 
ही है पर सनुण्य अपने सन से असत्‌ को भ्षो स्थिति समफऋ 
लेता है, इस प्रकार सत्‌ जैःर असत्‌ अथोत्‌ प्रकाश जैर तस 
दो पदाथे हुए जिनसे सब जगत्‌ बना है। इनमें प्रकाश का 
अंश अधिक होने से सनुष्य के! ज्ञान हेतता है जैर तस को 
प्रबलूत हेएने से अज्ञान हेता है। 

परसेलिडीज़ का मुख्य शिष्य ज़ोना था जो यूरोप में तके 
शारूत्र ( 0४००८ ) का प्रथम अचारक साना जाता है। 
अपने तर्को' से इसने मुख्यतः यह सिद्द॒ किया है कि वस्तुओं 
में गति जार बहुत्व ख्रसमूलक है । यदि वस्तु अनेक 
हैं तो संसार के अत्यन्त बढ़ा और अत्यन्त छोटा हेएना 
चाहिए, क्योंकि प्रत्येक भाग के फिर भ्री अनेक साग हो सकते 
हैं और दिक्षाग का ठिकाना नहीं है, ते संसार अनन्त क्ागों 
से द्ना हुआ अतएव अनन्त हुआ और अन्तिम भ्राग अत्यन्त 
सूद हें'गे, इसलिये संसार बहुत छोटा है क्योंकि ये सूछम 
आय फितने ही मिले इनका परिसाण सूक्म ही रहेगा। 
फिर यदि अनेक वस्तु हैं तो संख्या में वे नियत और अभियत 
दोनो ही हेए्ती हैं। वे संख्या में नियत हैं क्योंकि जितनी 
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वस्तुए संसार से है उनने अधिक ते कहीं है ही नहीं, पर 
अनियत भी इनको सझया डे क्योफ़ि दो वस्तुओ के पृथक्‌ 
करने के लिये एक ध्ष॒तीव वल्तु की बीच में आवश्यकता है 
और इस दठृतीय वम्तु के और दो वस्तुओं से पथ 
करने के लिये एक चतुथे वस्तु की अपेक्षा है। तो इन 
वस्तुओे की सख्या का अन्त कैसे हो मकता है, यो ही सत्र 
वस्‍्तुए आकाश मे हे तो आकाश के लिये भी दूमरे अवकाश 
की अपेक्षा है और इस अवकाण के रहने के लिये फिर 'फिसी 
आधार की आवश्यकता हेगगी और कहीं विशाम नहीं होगा । 
' इस प्रकार के परस्पर ठ्याघात, अनवस्या, आदि दोपो के 
देख कर वस्तुमात्र एक है अनेक नहीं ऐसाही कहना उचित है। 
अब यदि यह बिचारा जाय कि वस्तुओं मे गति का संभव है 
'कि नहीं ते! गति सानने से येविवरोध पड़ते है-(९) एक स्थान 
से दूसरे स्थान पर जाने में जानेवाला बाण आदि पिहले 
जितना जाता है उसका आधा अंश चलेगा फिर इस आधे 
के! सस्ाप्त करने के लिये उसका भी आधा चलेगा ऐसे हो 
कहीं अन्त नहीं लगेगा और न लाखों वरस में भरी जितना 
जाना है उतना समाप्तहागा । (२) कछुवे के पोछे यदि खरहा 
चले ते! खरहा चाहे कितना ही शीघ्रगामी हे! कछु वे के 
पकड़ नहीं सकता क्योंकि खगहा जब तक उस स्थान पर 
पहुंचेगा जहां से कछुवा पहिले चला तब तक कछुवा कुछ 
थोड़ा आगे अवश्य बढ़जाय गा । (३) चलता हुआ बाण प्रतिक्षण 
किसी न किसी रूथान पर स्थिर है इसलिये यदि पथक्‌ पृथक्‌ 
सब स्थानों में स्थिर रहा ते! चाहे कितना भो ससय क्‍यों न 
वोते बाण का चलना असंभव है । (४) प्रत्येक वस्तु की गति 
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र्थिर सनष्य के! जैसी विदित हेशती है उससे अधिक शीघ्र 
उस वस्त की ओर दौड़ते हुए सनुष्य 'के विदित हेग्ती है। 
ऐसे विरोधों के परिहार के लिये वस्तु के एक जैर गति- 
रहित अथोत्‌ निर्विकार सानना उचित है। ज़ीनो ने इन 
हेतुओं के। पार्म निडोज़ के एक-सत्ता-वाद के समर्थेन में लगाया, 
पर पीछे संशयवादियेरं ने अपना सत इन्हों हेतुओए से प्रसिद्द 
किया । ज़ीनो के ससय हो में गोजियस ने यह दिखाया कि 
केवल देश काल गति आदि का भेद ही असंभव औरर विरोध 
से ग्रस्त है ऐसा नहों किंतु सत्ता भी कोई वस्तु नहीं है और 
असरुद्वाद ही ठीक है क्येकि यदि सत्ता है ते जैसा पा निडीज़ 
ने दिखाया है उसो रीति से सत्ता के अनादि अनन्त अथोत्‌ 
शाश्वत हे।ना चाहिए । पर जेवस्तु अनन्त है अथोत्‌जिसका 
देश जैर काल में कहों विश्वास नहीं है वह देश जार काल 
में नहीं अट सकती ऊऔएर जे! वस्तु देश कर्ल में नहीं है वह 
कहों नहों है यार हे! भो ते! हस लोग ते! केवल देश जैर 
काल में जे वस्तु है उसी के! जान सकते हैं इसलिये देश 


कालऊातीत वस्तु कुछ है या नहों इसका ज्ञान ही इसमें केसे 
है। सकता है। 


जीने के प्रायः सत्थ ही साथ सेलिसस हुआ था। यह 
बीर और नोठिज्ष था। पासेनिडीज़ के सत से संसार सत्स्वरूप 
है इसका काल में आदि जैार अन्त नहीं है पर भेलिसस 
के मत से देश से भी संसार अपरिच्छिन्न है केवल काल ही 
से नहीं। और सब बातें में प्रायः यह पार्मनिडीज़ का 
अनुगामी था । 


ह- 
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हेरकलीटस, रम्पेडोक्लीज, डीसेक्रीटस, एनेक्सा 
गेरस, ग्रोटेगे रस । पार्म निडीज के समय के आम पास पोज 
बढ़े दाशेनिक हुए। उनमे से चार याने हे र क्नीटन, एम्पेदोक्ीज़, 
डोसेक्रोटस और एनेक्सागेररस ते वैज्ञानिक थे और पाचवां 
अधात्‌ प्रोटेगेरस्‌ संशयवादी था । एन पांचें में पानेनिडीज़ 
के। मिला दिया जाय ते छ हुए। ये छ यूरोप के दर्शन के 
मूलकार हैं। जैसे भारत में दर्शन के छ सूत्रफार हुए थे और 
उनन्‍्हींका अनुसरण कर पीछे दाशेनिका ने अनेक मतों का 
प्रचार किया वैसे ही पार्मेनिडीज़ आदि छ दाशनिकों का 
अवलम्बन कर समस्त यूरोप का दर्शन बढ़ा । 

हेरेक्कीट्स एक उत्तम वंश का विद्वान था । इसके लेख 
संक्षिप्त आर कठिन हेते थे । इसके मत से प्रकृति एक है पर 
सदा परिणामिनोी है । प्रति क्षण वस्तओं में परिणाम होता 
रहता छे इसलिये संसार का मूल कोई ऐसा द्रव्य होना 
चाहिए जिससें प्रतिक्षण प्ररिणात हो । हेरेक्कीटस को ऐसा 
प्रति क्षण परिणामों द्व्य अग्नि विदित हुआ । इससे इर ने 
अग्नि के जगत्‌ का सूला साना है। यदढी अग्मे जोवों में 
प्राणरूप है। देववश परस्पर विशुद्ध वस्तुएं संप्तार में 
उत्पन्न ढाती रहती हैं। जैनों के सद्ृश हेरेक्लीट्स सरक्ता 
है कि प्र(त दिन नया सूर्य निकलता है व्योंकि सूर्य की नौका 
में जे. आग है वह संध्या के समुद्र के जल में खुत जाती है 
और फिर (त्रि के जल के वाणष्पों से उत्पन्न है। कर प्रातः 
काल में निकलती है । ऐसे ही संसार भी अग्नि से निकलता 
है औपर कल्पान्त सें जल कर अंगि में शरदेश करेंगग। मनष्यें 
के जगत में शरहुत सी वस्तएं स्थिर विदित हेाती है पर यह 
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क्षान इल्ट्रियों से उत्पन्न श्रन है। वस्तुतः विवेक ट्ृष्टि से यही 
सात हेता है कि देव याने देश्वर के मियस के अतिरिक्त 
जैएर कुछ स्थिर नहों है। सनुष्य के संतेषषपू्वेक प्रकृति के 
अनिवाये प्रवाह के साथ चलना उचित है क्योंकि छटपटपने 
से कुछ फल नहीं है। हेरेक्नोटस्‌ के। जनता का यत घमे आदि 
के विषय में बहुत ही नापसंद था । यह मूतिप्‌जा और हिंसर 
पू्वेक यज्ञ की बड़ी 'निन्‍दा किया करता था । 

एम्पेडोक्तीजु सुवक्ता जार कार्ये-शक्ति-शाली पुरुष थर। 
यह वैद्य, भविष्यद्वादी, धर्मापदेशक आदि का अनेक काये 
, फरता था। इसके सत से संसार का आदि जार अन्त नहीं है 
सब जयगत्‌ चार ठत्त्वों से उत्पन्न हैं । पृथ्वी, जल, तेज और 
वायु ये तत्त्व गुणां से ज्िन्न हैं और प्रत्येक के विभाग हे। 
सकते हैं । ये तक्तद परस्पर ऐसे विभक्त हैं कि एक से दूसरा 
क्रो नहों हे! सकता और दो या अधिक तत्त्व मिल कर 
द्रव्यान्तर भो नहों बन सकते, फेवल अनेक तक्तवों के सूह्स अंश 
सिल जाने से एक विलक्षण द्रव्य हे! गया ऐसा जान पड़ता 
है | दस्तुतः सद तक्तवों के अंश पृथक्‌ हो रहते हैं । तत्तवां के 
संयेएय और वियेर्ग के लिये संसार में देश शक्तियां हैं । एक 
कानाम प्रेम और दूसरी शक्ति का नाम द्रोह है। पहिली 
शक्ति से तत्तदों में आकर्षण हेशता है जैर दूसरी से तत्त्व एक 
दूसरे से हटते हैं। प्रेम के द्वारा घोरे घीरे तत्त्वें। के एकत्र 
हेाने से नए नए रूप बने हैं और पृथ्वी पर पहिले कुरूप 
वढ़े बड़े जन्तु थे। ऋम से उनके रूप अच्छे से अच्छे उत्पर्न 
हुए । इहसीका न्ास उत्क्रान्तिवाद्‌ ( 7ए०ए॥॥०॥ 4॥607ए ) हे और 
धाविन ने इसी वाद के वेज्ञानिक नियमों के अनुसार 


२? ग्रोपीय दर्शन । 





पमिट्ठान्तित किया है। समान से समान का ग्रहण हेता है 
यह एम्पेडोक्नीज़ का मत था। हसीलिये जिम इन्द्रिय में जिस 
तत्त्व काअ्ंश आधघिक है वह उसी तत्त्व का ग्रहण करती है, 
जैसे आंय मे आग्नेय तत्त अधिक है इमसे आंख के द्वारा 
प्रज्ञा का ग्रहण होता है। तत्वों के और इन्द्रियां के विषय 
मे एम्पेडाक्नीज़ को बातें प्रायः बेशेपिक सूत्रआर कणाद से 
मिलती है, इसलिये इसके लेग पशिचम का कणाद कहते हैं। 
पोधागेरस्‌ के सदृश जीव को अनेक जन्तुओ मे गति यह 
भी सानता था । 


प्रायः एम्पेडाक्नीज़ के साथ ही साथ ल्य॒ुकिपस नाम 
का एक दाशेनिक हुआ था। इसका सत इसके विख्यात 
शिष्य डीमेक्रोटस के लेखें से विदित हेतता है। ये दे।नें गुरु 
जैर शिष्य परमाणवादी थे। इनके मत से भाव और 
अक्षाव दे पदाथे हैं । भाव वह है जिससे शून्य भरा हुआ है, 
अभाव वह है जे। शून्यरूप है । भाव अनेक परमाणओं से बना 
है। सब वस्तुओं का विभाग करते करते अन्त में हम लेग 
परमाणु तक पहुंचते हैं । परन्तु परमाणु का विभाग नहीं हे। 
सकता। सब परमाणु गुण में औरगार गुरुत्व मे एकही प्रकार के है। 
केवल आकार में एक परमाणु दूसरे परमाणु से भ्रिन्न हेगता 
है। परभाणओं में पररुपर आगकर्ेण हेने से संसार उत्पन्न 
हेतता है उन्होंके विभाग से वस्तुओं का नाश हेता है। 
परमाणओं में गुरुत्व होने के कारण अनादि काल से वे 
आकाश में नीचे गिरते जाते है। जे हलके हैं वे चोरे घीरे 
गिरते हैं जैर जे! भारो हैं वे शीघ्र गिरते हैं। अग्नि के 
चिकने और गोल परसाणुओं से मनुष्य को आत्मा बनो हुई 


प्रथम भाग । २९ 


पी न बस मटर 
है । यह आत्सा के परमाणु शरीर भर में व्याप्त है। सांस 
बाहर निझलने से आत्सा के अंश बाहर निकल जाते है। 
पर हस प्रकार जे! कस्ती होती है उसको पूति सांस भीतर 
लेने से जे! वायु मरढल के आश्रेष परमाणु भीतर पहुंचते 
हते हैं उनसे हे! जाती है । इन्द्रियों से और वस्तुओं से 
कुछ परमाणु निकल कर बोच रास्ते में मिलते हैं इसोसे 
जन्तओ_ को वस्तज्ञान होतः है । जिस आकार के परमाण 
जिस इल्द्रिय सें है उस इन्द्रिय से ठउसो आकार के परमाणशओंं 
से बनी हुई वस्तुओं का ग्रहण होता है। आपही आप 
आनन्द से रहना मनुष्य के लिये परम सुख हें और चिन्ता 
दुःख का मूल हैं। इसका क्या कारण है कि मनुष्य का सुख 
याहरी विभ्वद सें महीं किन्तु चित्त की शान्ति और उसके 
संतोष में हें यह डोसोक्तोटस्‌ ने नहों दिखाया हें । इस 
दाशेनिक के सत से वायुनण्डल सें बड़े बढ़े अत्यन्त प्रबल 
अदृश्य मूत हैं जो को कश्नो स्वप्त आदि में सनुष्यों को 
द्वेख पड़ते हैं । 
ऊपर चार वैज्ञानिकों के नाम लिख आए हैं उनमें से 
तीन का सत दिखाया गया, चोथा एनेक्मागोरस था जिसने 
अपना 'चन आदि गंवा कर विज्ञान में अपने को लगाकर 
गणित शास्त्र में बड़ी प्रसिद्धि प्राप्त की। इस वेज्ञानिक ने 
एम्पेडोक्नीज़ और ल्यूकिपस्‌ का यह सत स्वीकार किया है 
कि संसार का सवेधा आरमभ्न या अन्त अचिन्तनी य है, पर यद्यपि 
रंसार को उत्पत्ति या उसके अन्त के लिये किसी और व्यक्ति 
की अपेक्षा नहों है तथापि हुस संसार को जो अपवेगति जै7र 
श्ेसोी सुन्दर रचना (0०४०) है इसके लिये किसी सर्वेनत्ष ओर 


श्र 
मर स्यिधीय द्शेत । 





सब्शक्तिसती मत्‌ वरत की अवश्य शपेणा 3 । उस प्रकार 
जेसे भारत में व्राममूत्रकार ने '“रउनानुपपर्स 7 बनानुसातम्‌ 
इत्यादि शारत्राये भे सांखय सत फा सगइन लर इण्बर का 
स्थापन किया वेसे ही एककागोरस ने पडिले पहल यरप में 
देश्वर छा स्थापन किया । 5सके पहिले कियी के प्रायः डेश्वर 
की आवश्यकता ही नहों जान पड़ी थी। एनेक्मागोरम ही 
के सत से सं्तार की रचना परमात्सा ( ४०४५ ) से हुई । यह 
परमात्मा शुट्द और सर्वेशक्तिमान्‌ है। सब वम्तुए पहिले संकीणणे 
थीं, आत्मा ने अपनी विवेक शक्ति से इन वस्तुझें के अपने 
अपने स्थान में लगाकर इस संसार की रचना की है। 
एम्पेडोक्तीज़ का चतुर्भूदवाद्‌ और ल्युक्तिपस का परमाणुवाद 
दोनें ही एनेक्सागोरस्‌ के मत से अशुद्ट हैं। वल्तुतः संसार 
में अनेक सोना, चांदी, हड्डी, मिट्टी आदि तत्तव है। इन्हींके 
छोटे छोटे पुद्दलों ( #धणण॥० ) से संसार बना हुआ है। 

पुद्ल बहुत छोटे हैं परंतु परमाणओं के सट्ूण अविभाज्य 
नहीं हैं और अत्येक द्वव्य के पुद्दल अपने ही विशेष गुणों से 
युक्त है। एनेक्सागोरस का रृष्टिक्रम प्रायः ऋग्वेद के नासदीय 
सूक्त में और ननुस्मति के आरम्न्न में जो रुष्टिक्रम दिया 
हुआ है उसीका सा है। इसके मत से रूष्टिके आरम्भ में 
सब वस्तु मिली हुईं थी कोई विशेष नहीं विदित हो सकता 
था । आत्मशक्ति (५४०७) ने किसी एक केन्द्र मे चक्राकारगति 
उत्पन्त्र की। उसी आवते में सब आस पास के द्रव्य आने लगे 
और घन द्रव्य नीचे जमने लगे, हलके द्रव्य ऊपर गए । इसी 
घन द्रव्य से पृथ्वी हुईं | इसो प्रकार रूष्टिक्रम चला। एक बार 
गति उत्पन्त कर फिर देश्वर संसार में हाथ डालता है या 


प्रथाप क्राग । ढ़ 





सहों इस विषय सें एनैसक्पागोरस ने कुछ नहों कहा ह्े। 
इन्द्रियज ज्ञान विहद् वस्तु का होता है अधरेत्‌ जिया इन्ट्रिय 
सें प्रभा का श्ंश अधिक है उससे अच्यकार अधिक लजिएमें 
हो उसका ग्रहण होगा । इशीेलिये द्ृष्ठि भाल्वर द्रव्य के 
धार हो जाती है और रच्द प्रभ्नावाले द्रव्य के। देखती है । 
ऐस्प ही और इन्द्रियों के विषय में भी जानना । 
जिस शतक में पूर्वोक्त चारों दाशेनिक हुए उस शतक 
में प्रायः बराबर दाशोनिकों में इल्द्रियजण ज्ञान के प्रमाण न 
सानने की प्रवृत्ति रही और संसार को रष्टि स्थिति आदि 
के विषय से जो कल्पताएँ संभव थीं वे निकल चुकी थीं । 
अब यह अन्वेषण स्वाभाविक आपड़ा कि सनुष्य का ज्ञान 
कहां तक ठीक है क्योकि बिना इसका ठोक पता लगाए जो 
चाहे सो कल्पना सल॒पष्य कर ले सकता है। यह तो अवस्था 
सलुष्यों के वित्त को थो। इस समय ग्रीस देश को भी ऐसी 
अवस्था थी कि वक्‍्तृता और तके से जो मनुष्यों के चित्त पर 
अरूर देशके उसीका प्रजाराज्य सें अधिकार हो। ऐसी अवस्था 
में ८के से सबसतों को परीक्षा करनेवाले सर्वेसान्य को वक्‍त॒ता 
आदि से शिक्षा देनेवाले हेतुवश्दी ताक्तिक ( 5०४8० ) हुए। 
दइलसे से रुख्य प्रोटेयोरस सास का था।यंह डीसोक्तीटस का 
पमिद्र था। हेरेक्किटस ने दिखाया था कि कोई वरूत जिसको 
हस इन्द्रियो से देख सकते हैं स्थिर नहीं हे । इसलिये इन्द्र 
यज ज्ञान सत्य शुद्दु पस्माथे को नहीं बता सकता। परसाथे 
जानने के लिये विदेक की शरण लेनी चाहिए। पर डीमो- 
क्रोटम्‌ ने दिखाया थाकि विवेश् शक्ति भी इन्द्रियजन्य ही है 
आर वल्तुतः इन्द्रियज ज्ञान से अतिरिक्त नहीं है। इन 


२४ गरोपीय दर्शन । 





दोनों मतों को मिलाकर प्रोटेगोरस ने यह स्थिर किया कि 
कोड ज्षान स्थिर नहीं है और प्रत्यक्ष से इतर फिसी वस्तु 
की स्थिति नहीं है । थेलीज़ आदि दाशनिको के प्रथम द्रव्य, 
एम्पेडोक्नीज के तत्त्व, डीमोक्रीटस के परमाणु या एनैक्मा- 
गोरस के पुद्ल सभी कल्पना मात्र हैं। मनुष्यो की इन्द्रियो 
के द्वारा जो वस्तु जैसी विदित होती है सो वैसी ही है | पर 


एक सनुष्य को जो वस्तु सुफेद जान पड़ती है वही दूसरे को _ 


पीली जान पड़ती है । एक को जो अच्छा मालूम होता है 
सो दूसरे को बुरा माज़्स होता है। इस प्रकार प्रत्येक 
सनुप्य का क्षान मिन्र रूप का है और परमा्े कोई एक वस्तु 
नहीं है। जो जिसको जान पड़े वही उमके लिये सत्य और 
परमाथे है । इसलिये पारमाथिकता व्यक्तिगत है, सर्वसामान्य 
के लिये एक नहीं हे । इसी प्रकार घर्मं आचार आदि के 
विषय में भी कोई एक बात ठोक नहीं है। जिसकी जेसी 
शिक्षा हो, जेंसो रुचि हो और जैसा अभ्यास हो उसे बैसा 
ही आचार व्यवहार अच्छा जान पड़ता है। 

इस अकार प्रोटेगोरस्‌ ने पहिले |से जो सतस्थिर थे 
उनकी जड़ खोद डाली और नए प्रकार के विचारकें को अपने 
विचार प्रकाश करने का अवसर मिला । 


द्वितीय अध्याय । 
“३६६७६ -88238९« 


साकटीज, प्लेटों श्ररिस्थाटल । साकृटीज़ उन 
दाशेनिकों में से प्रथम है जिन्हे।ने पु्वोक्त ता्किक के कुतर्कों' का 
रुण्ठहन कर पुन इुशन का नए प्रकार से स्थापन किया । यह 
सवय बड़ा तशकिक था। इसका पिता पत्थर काटनेवाला था 
और सात गर्भेरक्षा का कास करती थी । इसके पिता का 
नास सोफ्रोनिस्कस था और साता का नास फैनारेटी था। 
किसी किसी ने लिख है कि यह एनेक्सागोरस का शिष्य था 
पर इस बात का पक्का प्रमाण नहीं है । यह तशकिकें के साथ 
आय: सिलता था और उनके ठयाखयानों के! सना करता था । 
पर इसका दाशनिक विज्ञान किसो गुरू से नहीं मिला किंतु 
इसीके गस्सीर विचारों से आवि्भूत हुआ। अपने पिता 
का काये इसने सोखा था । पर विज्ञान सें लगने के कारण 
इसको जीविका अच्छी तरह नहों हो सकती थी । 'किंतु 
बडो दरिद्रता की अवस्था में भो इसने अपने उदार विचारों 
को न छोड़ा । इसका जीवन बहुत ही साधारण था । न्याय 
दया भक्ति आदि गुणो के कारण यह मनुष्यों के लिये आदश्े- 
रूप ससक्ता जाता है । इसका मुख्य काये बाज़ार आदि में 
जाकर अच्छे लड़को के सासने घसें आदि पर व्याख्यान देना 
और उनके अच्छी रोति पर लें चलना था। अन्त में इसके 
मूर्ख शत्रुओं ने इस पर नास्तिकता आदि का अपवाद लगाया 
और इसके नगर के शासकों ने इसके विष द्वारा वध की आज्ञा 


दो। कारागार से इसके सित्रों ने भागने का प्रबन्ध किया पर 
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२ ग्ररोपीय दु्णन । 
इसने उस छल को स्वीकार नहों किया। शासके की जाज्ञा 
से इसे विप दिया गया और इमने शान्तिपूवक विप 
खाकर इस संसार के छोड़ा । 
इसके दो प्रिय शिप्य थे एक झेटो और दूसरा जनोफनु। 
साकृटीजु का अपना कोडे लेस न हेने के कारण इन्हीं दोनों 
के लेखों से इसके दुशन का पूरा पता लगता है। साकृटीज 
का यंह सत था कि संनुप्य के प्रकृतिविज्ञान से उतना 
लाभ नहीं है जितना कि आचार विज्ञान से । इसलिये आ- 
चार तत्त्वों का अन्वेषण ही दाशैनिफों का मुख्य कतेव्य है। 
साकूटीज़ संमकंता थांकि ज्ञान और घने अभिन्न है। अज्ञानी 
घ्म नहीं कर संकता और ज्ञानी अधघर्म नहीं कर सकता । 
अधरन वही मनुष्य कंरता है जो' अचमें ही से अपने वास्तव 
लाभ की आशा रखतं हो । जिसको यह पक्का ज्ञन हैं कि 
चसे से पारमाथिक लंशभ है वह पुरुष कभी अधार्मिक नहीं हेः 
सकेता है । मेंलुण्य के! आंत्मज्ञान पर अथात्‌ अपनी बुट्ठि 
ओर शक्ति परं बराबर विचार रखना चाहिए । प्राय. जिस 
बात की मेंनुष्य कुछे नहों संम#ते उसको भी वे समकते हैं 
कि- वे अच्छी तरंह जानते है, इसलियें सेंदा अपंने चानं की 
परीक्षा मनुण्यं को करते रहना चाहिए । जिससे उचित प्रकार 
से लाभ ही वही कार्य मनुष्य को करना चाहिए। अपनी 
आवश्यकताओं के! कम कर देने से और सहनशोलूता आदि 
गुणे! के बंढ॒प्ने से सनुण्य का जीवन सुख से बीत सकता है। 
साकृटीज़ का सुख्य शिष्य प्लेटो था। इसका पिता 
एरिस्टो और भाता पेरिक्रियनी दोनें ही बड़े प्रतिष्ठित और 
चनी वश के थे, इससे प्ेटो को अच्छी शिक्षा का अवधघर मिला । 
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छेटो का प्रथम नाम एरिस्टोक्नीज़ था। दर्शन का अभ्यास 
इसको फेटिलस और साकृटीज़ से हुआ । साकृटीज़ की भृत्यु 
के ससय यह बाहर था और उस दृत्तान्त के! सुन कर उदास 
हे। कर इजिप्ट आदि देशो मे घूस कर एथेन्स में आया। वहां 
कुछ वर्ष रहने बाद फ़िर पी यह देशाटन के लिये गया। अनेक 
क्लैशो के बाद लौठ कर एथेन्स को व्यायास भूमि में और कुछ 
दिन अपने उद्यान से इसने पाठशाला खोल कर वहां पढ़ाना 
और व्याख्यान देना आरमक्ष किया । यह बड़ा गाणितज्ष 
पी था। इन पाठशालाओं में गणित और दर्शन की शिक्षा 
होती थी । सचरित्र, विद्या और शान्ति से सब लोगों से सान 
प्राकर बहुत से दुशन के ग्रन्थ लिख कर अन्त तक पूर्ण शारीरक 
आर सरन सिक शक्ति रखता हुआ यह अरूसो बरस का हेः 
कर मरा । इसके ग्रन्थ प्रायः संवाद के आकार म्रें (लिखे गए 
हैं । इनमें दो या अधिक पुरुष दु्शन और नोति आदि के 
दिपय में परस्पर शदट्टासम्राधान आदि करते है। ऐसे प्रेंतीस 
संदाद और तेरह पत्र पछ्लेटो के ज्ञात हैं। इन ग्रन्थों से 
साकृटरज़ मुख्य वक्ता बनाया गया हैं और उस सम्नय के 
ओर लोग शट्डूर आदि करनेवाले हैं । 

छेटो के दर्शन से प्रायः चार विभाग हैं। यद्यपि प्लेटो 
ने अपने मुख से इन विभागों का नाम नहीं लिया है पर 
वल्तुतः इसका दुर्शेन इन विभागों में विभ्क्त हेश सकता है- 
पहिला उपक्रम विभाग, दूसरा तके विभाग, तौसरा विज्ञान 
विभाग और दौधा आचार विभाग है। 

उपक्रम । दर्शन स्थापन के 'लिये छेटो ने यह दिखाया 
है कि जनता के सामान्य ज्ञान सेग्रा ताकिकें के तकेसे वंस्तु 
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का यथार्थ क्षान नहों है। सकता है। मासान्य जन प्रत्यक्ष और 
दूसरों के सत पर विश्वास करते हैं । अब इन दोनो प्रमाणों 
में प्रत्यक्ष से तो वस्तु का ययाणे ज्ञान हो ही नहों सकता 
क्योंकि प्रत्यक्ष से केवल यही विदित हो सकता है कि कान 
वल्तु किसको कैसी मालूम होती है, उसका वास्तव रूप क्या 
के यह प्रत्यक्ष से नहीं विदित हो सफ॒ता । मतों में भी परस्पर 
कुतना विरोध है कि किसको ठोक समफक़्रा जाय | इन मतों 
में प्रायः भ्रम का संभव रह जाता है। तो यदि प्रत्यक्ष और 
शढठद प्रमाण को छीड़ दिया तो तीसरा ताकिकीं का तक है 
'जिससे तकोनुसारी लोग यथाथे वस्तु ज्ञान का संभव बतलाते 
हैं । पर इन ताकिकों ने यह 'सिद्द किया है कि ज्ञान आचार 
आदि सब व्यक्ति के अधोन हैं। जिम उ्यक्ति को जैसी 
जो वस्तु विदित है! वह वैसोीही है। इस नियम के अनुसार 
आचार धर्म आदि का मूल नष्ट होजाता है । क्‍योंकि इससे 
अत्येक व्यक्ति को जिसमें अपना सुख हे! सके वही कार्य 
करना उचित हढागा। इस प्रकार प्रश्यक्ष शढ्द और तके का 
खण्डन कर पलटी ने यह स्थापन किया हैं कि वास्तव ज्ञान 
दाशेनिक विवेक से होता है। इन्द्रियों से बुद्धि पर, व्यक्ति से 
जाति पर पहुंच कर संवित्‌ (7०४ ) का बोच विवेक हैे। 
सासान्‍न्य प्रत्ययें के द्वारा विचार करने से मनुष्य संवित्‌ तक 
पहुंच सकता है । 

तर्क । साकृटीज के सत से वास्तव झ्ञान सामान्य प्रत्ययें 
के द्वारा होता है। हेरेक्नीटस ने भो दिखाया है कि इन्द्रियों 
से केवल परिवतेन का ग्रहण होता है। किस वस्तु का परिवतंन 
पधराबर इस संसार में हो रहा है यह इन्द्रियों से नहीं विद्त 
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हो सकता । इसलिये सासान्य प्रत्ययें के द्वारा विचार करने ही 
से वस्तुज्ञान का संभव है। संसार में बहुत से लोग वीर उदार 
आदि हैं पर इन सभो में जो बोरता उदारता आदि सासान्य 
चसे हैं जिनके द्वारा प्रति व्यक्ति कान कितना वीर या उदार 
हल यह हस समक्त सकते हैं। वही सामान्य वीरता और उदारता 
का आकार ( 0०४ ) वास्तव है, उसीके नमूने पर सब दोर 
और उदार बने हैं। यह वीरता और उदारता आदि का 
आकार या सासान्य बोच केवल सनुष्य देवता आदि के सन 
में है ऐसा नहीं समक्ना चशहिए | ये आकार स्वयंभ्‌ और 
सनातन हैं, इनकी स्थिति किसी के अधोन नहों है । इन 
आगारों में क्री उत्ततता का आकार सबका मूल है ।इसीके 
और सब सेद्‌ हैं । संसार में जितने घसे हैं वोरता उदारता 
पारिहत्य आदि सभों को स्थिति क्‍्ये हे यह यदि पूछा 
जाय तो यही उत्तर होगा कि ये सब घर्म आकार या सासान्‍्य 
प्रत्यय अच्छे हैं, संसार को इनसे भलाई हे इससे ये हैं। 
इसलिये उत्तसता-रूप घसे और सब घसा का मूल है और 
सब वस्तुओं का सारांश हैं। व्यक्ति यद्यपि अशदह अपणें 
ओर अनित्य हैं तथापि उन व्यक्तियों में जो सामान्य घर्स 
है रो पूर्ण, नित्य और शुद्ध हैं। यही उत्तमता छेटो के मत से 
इशवर का स्वरूप है। 

विज्ञान | असत्‌ अनाकार शून्यरूप आकाश में सब 
सांसारिक वस्तुएं सत्स्वरूप संवित्‌ या सामान्य प्र त्यय से उत्पन्न 
होती हैं। उनमें जो विकार आदि धर्म हैं सो असत से बने 
हैं और उनमें जो स्थिर सत्ता है सो संवित्स्वरूप है । संवित 
सब वस्तुओं का प्रथम नमूना है और सासारिक वस्तएं इसी 


( 
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न िल्द लमकत सपसमनि कक मसल नम मम न पर 
नमूने को नकल है ”। इस प्रकार संवित और मरते चम्तएं यदि 


पृथक्‌ हे तो इन दोनो को मिलानेबाला और साथ ग्रहण 
करनेबाला कोई पदाणे होना चाहिए। यह पदार्थ आत्सा है । 
विश्वात्मा ( एशाशहएप ) का उद्गव पेटो के टीमयम नाम 
पन्ध से विस्तारपूर्वक वणित है । यह विण्वात्मा संसार में 
गति और जीवन देता है । यह आत्मा अमते मव्वठ्यापी 
'चित्स्वरूप है। विश्वात्मा ने जल, वाय, अप्यिऔर पश्वी के 
द्वारा सब सूत पदार्थ बनाया है । इन चार तत्त्वों से यह गोला- 
कार संसार बना है जिसके बीच में भगोल है और चारों 
ओर तारे हैं | विश्वात्मा के जो घम हैं वे ही मन॒प्य की आत्मा 
के भी हैं । लोकान्तर से जीवात्सा यहां आए है। जो मनण्य 
विवेकी है और अच्छा कार्य करते हैं उनकी आत्मा लोका- 
न्तर में उत्तम गति पाती है। जो नीच कार्य करते है उनकी 
नीच गति होतो है और उन्हे छोटे जन्तुओं का जन्म लेना 
पड़ता है । पूर्व जन्स में जीवें ने संवित्‌ के स्वरूप देखे हैं 
इसलिये वस्तुओं को संसार में देखते ही उनके मूल मत्ययों 
का आविभोव हो जाता हैं| आत्मा का मर्य रूप विवेक 
है। प्र शरोर में प्रवेश होने से उत्साह और इच्छा दो चर्स 
और इसक़े हुए हैं । विवेक का स्थोन मस्तिष्क, उत्सोह का 
स्थान हृदय और इच्छा का स्थान शरोर का अधो भाग है । 


ध्राचार ।आत्मा चत्स्वरूप है, मूत पदार्थों में इसका 
वास्तव कोई स्पृहणीय विषय नहीं है। शरीरबन्ध से मुक्त 
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# इन बातें से यह 'विदित होता है प्लेटो का मत 
'विक्ञानवाद ( ०७शाशा ) और द्वित ( 0॥थाशा ) का सिक्षण हे । 
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हो कर आत्मारास होना हो इसका मुख्य उद्देश्य हो चलता 
है । पर ज्ञान के साथ ही साथ शुट्द चित्त से सांसारिक आनन्द 
(७०) का ग्रहण करना सनुप्य का कतेव्य है, क्णेकि 
सांसारिक वस्तु चित्पदा्े हो की नकल है ऐसा पाहेले(द्खाया 
गया है। इसलिये चित्स्वरूप को प्राप्त होने के सांसारिक 
पदार्थ उपायमृत हैं और संसार में जो शिल्प कला आदि 
का सुख चित्तश॒द्धि का विरोधी नहीं है इसका अनुभ्रव करना 
उचित है। ज्ञानपूर्वेक धर्में करना मनुष्य को उचित है। 
चर्स सदा सुखस्वरूप है। अधसे दुःखमय है। घामिकको 
चर्च करने ही में आनन्द है। उस घसे का पारितोषिक वह 
नहीं चाहता । इसी प्रकार अधा्सिक का बड़ा दुण्ड उसका 
अचसे हो हैं। अघमे से बढ़ कर और कोदे दुःख नहीं है । 
विदार उत्साह आत्मद्सन और न्‍याथपरता ये चार मुख्य 
चर हैं। 
छेटो का शिष्य अरिस्टांठटल थां। यह स्टेजिरा नगर 
के वैद्य निकोमेकस का पुत्र था। मेसिंडेन के राजा प्रसिद्द 
'सिकन्द्र के अध्यापक का काये कुछ वर्ष तंक इसने 'किया। 
स्किन्दर अनेक जनन्‍्तु आदि इसको भारत आदि देशों 
से अपनो विजययात्रा में भेजा करता था जिससे अरिस्टाटल 
को विज्ञान के अन्देषणों सें बड़ी सहायता मिली। एयेन्स 
नगर के लोकियस के बागों में यह अध्यामन क्रिया करता 
था । फिकनद्र के सरने पर एथेन्स में लोगां ने राजविष्टव 
की- अवस्था से अरिस्टाटल पर नेतिक अक्रियोग लगाए जिस 
कारण वहा से हट कर वह काल्किस नगर सें गयाऔर कर 
दिने। में बहों सर यथा। ऐसा कोई दशेन या विज्ञान का 
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विपय प्राचीन समयों में नहीं ज्ञात था जिस पर अरिस्टाटल 
ने कुछ न लिखा हा । न्याय शास्त्र का यूरोप में उपक्रम 
इन्हींने किया । आचार, नोति, शारीरक, जन्तुविद्या आदि 
अनेक शास्त्र हसने प्रकाश किए । दाशनिक विषय को इसने 
म्रथम दर्शन के नाम से व्यवहार किया हे। इसमें डैश्वर 
जगत्‌ आदि सामान्य विपये का प्पन्न है । द्वितीय दर्शन में 
गणित, जन्तु विद्या आदि विशेष विज्ञानों का वर्णन है । 
हुूसलिये दर्शन और विज्ञान इन दो क्षागों में इसके ग्रन्थी 
के विषय यहां कहे जांयगे। 

दर्शन । पदाथे दस हैं-द्रव्य, परिमाण, गण, सम्बन्ध, 
देश, काल अवस्थिति, सत्ता, कार्येकारिता, कार्यग्राहिता। 
परिसाण, गुण, संबन्ध का अन्वेषण विशेष शास्त्रों के अधीन 
हे। दर्शन का मुख्य विषय सत्ता है। संबन्धानपेक्ष शाश्वत 
कै-न वस्तु सब का मूल है इसका अन्वेषण दशन के द्वारा होता 
है । छेटो ने सामान्य प्रत्ययों को वस्तुओं से पृथक्‌ माना है । 
पर सामान्य प्रत्यय विशेष वस्तुओंसे पृथक्‌ कैसे रह सकता है 
इसका प्रमाण उसने कुछ नहीं दिया है। सामान्य प्रत्यय वास्तव 
है पर विशेष वस्तु कावह आकार हैं, उससे पृथक्‌ नहों है । 
विशेष और सामान्य स्वेदा साथ रहते है। इन दोनों के मिलने 
से सब वस्तुएं जगत्‌ में हैं। द्रव्यवादियां का आकाररहित द्रव्य 
बैसा ही असंभाव्य हे जैसा संविद्वादियों का द्रव्यरहित आकार। 
इसलिये आकृति और द्रव्य दोनो सक्नी वास्तव पदार्थों में 
हैं और एक से दूसरा पृथकू केवल मनुष्य की बुद्धि में हो सकता 
है, संसार में नहीं पृथक्‌ हो सकता। अब ये साकार पदार्थ 
कैसे उत्पन्न होते हैं इस विषय का कुछ विचार होना चाहिए। 


प्रथम भागय। 
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पमिल पक नमन की जे की की जलकर क फसल कक 
गअफकत या कृत्रिस जितनी वस्तुएं हे सभी के निमोण के लिये 
चार कारणें की अपेक्षा होतो है। समवायिकारण, अससवायि- 
करण, 'निफित्त कारण और सद्देश्य ( विश, जगा, शीएशा 
शाएं ४ ९०६९5 ) | जैसे घड़ा बनाने से 'सिद्दी समवायिकारण 
था उपादान कारण है जिसको लिए हुए घड़े का निमोण 
होता है । उस घड़े का कोदे विशेष रूप है जिसके सदृश आकार 
कुस्हार के सन सें क्षी थार उसी आकार पर घड़ा बना छ्लै। 
यही कुस्हार के सन्त में जो घड़े का आकार है बह असस- 
वायिकारण हुआ । कुस्हार को शक्ति, चाक, डंडा इत्यादि 
निमित्तकारण हैं । इसी प्रकार पानो भरनाया और जो घड़े 
का प्रयोजन है वह उद्देश्यकारए है। इन चारों कारणों में 
से क्रो असमवायि, उद्देश और रिसित्त, ये तीनों एक हो तत्त्व 
में पाए जाते है जैसे कि सनुण्य की उत्पत्ति में तीन कारण 
सनुष्य के आकारस्वरूप हैं, केवल ससवायिकारण फिन्न है । 
अथधोत्‌ पिता भाता में जो सनुष्यका आकार है वह पुत्र का 
असमवायिकारण है। वही आकार अपनी शक्ति से दूसरा आ- 
कार अपने सदुश उत्पन्न करतर हैं| इसलिये वही 'निमित्त 
कारण हुआ। वैसा आकार उत्पन्न हो यही साता पिता का प्रयो- 
जन है इसलिये आकार ही उद्दे श्य हुआ। केवल जिन वस्तुओं 
का शरीर बना हे बह समवायिकारण पथक्‌ रहा । इसलिये 
मुख्य दोही कारण है, आकार और द्रव्य । इन्हीं दोने 
वस्तुओं से रुव कुछ बना है। इनसें क्री आकार प्रधान 
है, द्रव्य केवल सहकारी है। द्रव्य वस्तु का अपूर्णरुष है । 
आकार पर पहुंचने के लिये द्रव्य की प्रदत्ति होती रहती 
है। अपूर्ण दृ्य का अपने पूणे आकार में परिणाम होता 


5४ मरोपीय दर्शन । 


है । इसलिये ट्रठ्य, परिणाम और आकार ये तीन विषय 
सत्र अरिस्टाटल के दशेन में मिलते है। 

अरिस्टाटल के मत से मब कुछ द्रढ्य और आकार 
दोने| से सिलकर बना है। सनुष्ये! का शरीर द्रव्य है और 
आत्सा आकार है। केवल परमेश्वर श॒द्ध पूर्ण आकार मात्र 
है द्रव्य से उसको सम्बन्ध नहीं है। ईश्वर सब जगत्‌ का निमित्त 
और उद्देश्य है। इश्वर ने संसार मे प्रथम गति उत्पन्त्र को। 
वस्तुओं में जो गति है उसका एक के पहिले ट्गसरा, उसके 
पहिले तोसरा ऐसे ही कारणपरंपरा पाई जाती है। यदि 
कहीं ऐसी वस्तु इस परमुपरा में न मानी जाय किजो स्वयं 
स्थिर अचल ही कर भी औरों में गति उत्पन्न करती है तो 
अनवरूथा दोष आता है। इसलिये ईश्वर वह वस्तु साना 
गया है जो स्वयं कूटस्थ और अचल है पर सब वस्तुओं 
की गति उत्पन्न करता ही । जैसे सुन्दर प्राकृत पुष्प आदि या 
कृत्रिम चित्र आदि देख कर पुरुष मोहित होकर उसकी 
ओर आकृष्ट होकर दौड़ता है । सब का आदुश स्वरुप 
महाशक्तिशाली इश्वर हे । ईश्वर अशरीर है इसलिये बेदना, 
ज्ञघा, तृष्णा, इच्छा आदि इश्वर की नहीं हैं। देश्वर शुद्द ज्ञान- 
स्वरूप है। ईश्वर मत्‌ रूप से संसार में कारणात्मा है और 
संसार से बाहर भी है क्योंकि उसीके स्वरूप को प्राप्त 
करने के लिये सब संसार की प्रदत्ति है । सभी वस्तुशेय का 
स्वाभाविक नित्य ज्ञान देश्वर को है । 

द्वितीय दर्शन या विज्ञान । संसार गतिमय है । 
विज्ञान का सुख्य उद्देश्य गति के तत्तवों का अन्वेषण है । 
गति ही परिवतेन और विकार का कारण है । वहद्ठि 


प्रथम भाग । 
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और क्षय, गुण और परिमाण में भेद, स्थान को परिदृत्ति 
थे सब गति ही का भेद हैं। इनमें से भो रुथानपरिवर्तत 
गति का सुख्य आकार है। देश और काल दोनें गति 
के नियासक हैं। परिच्छिन्न और परिच्छेदक की सौोसा 
को देश कहते हैं । वस्तुतः देश कोई शुन्य या द्रव्यान्तर 
नहों है । टूठ्यें के भीतर या बाहर शून्य कहीं नहों ही। 
एक द्रव्य के हटने से दूसरा द्वृठ्य उसके स्थान में आ 
पहुंचता हैं। वास्तव देश परिच्छिन्न है, क्योंकि जिसका 
आकार नहीं वह केवल संभ्ाव्य है, वास्तव नहीं । 
इसलिये वास्तव देश अथोत्‌ सब जगत्‌ गोलाकार है। काल 
केवल परिवर्तेन की संख्या को बतलाता है और संभाठ्य 
है इसलिये उसका अन्त नहीं है। जैसे शिल्पकला आदि 
में उद्देश्य साथन के लिये यत्र है वैसे ही प्रकृति के भी कार्ये 
उद्देश्यपूवक होते हैं। प्रकृति में एक से एक वस्तु उत्तम 
देखी जाती है । निर्जोविं से उत्तम जीव हैं। जीवों में भी 
दक्ष आदि से केवल रसग्रहण और उत्पादन शक्ति हैं। ये 
पशु पक्षों आदि के उपयोग के उद्देश्य से बने हैं। पशु पक्षों 
आदि प्राणियों में रसप्रहण और उत्पादन शक्ति के अति- 
रिक्त संदेदन शक्ति भी हे जिससे उनको सुख दुःख आदि का 
अनुभव होता है। प्राणियों में भी सबसे उत्तम सनष्य है 
जिसके उपयोग के लिये शेष संसार है। पणथ्वी पर इससे 
उत्तम रष्टि और कोई नहीं है। मनुष्य में जो विवेक शक्ति 
है इसके कारण यह सर्वोत्तम ही । विज्ञान आत्मा का रूप 
है। आत्मा कोई पृथक्‌ द्रव्य नहों है पर शरीर की शक्ति 
हैं! इसलिये जिस शरोर में जो आत्मा है वह उसीसें रहेगी । 


३६ ग्रोपीय दर्णन । 





आत्मा का बन्च कौर सोक्ष मानना श्रम हे । पर एक बात 
का झयार रखना चाहिए कि आत्मा में दो अंश हे । एफ 
अनभवाधीन ज्ञान ( ॥०७४६७फ०॥०६) और दूसरा शुद्ध श्श 
जो अनुभवनिरपेक्ष स्वयं ज्ञान स्वरुप है। इनमें अनुक्रवाधीन 
जी पराधीन प्रंण हे सो तो नण्वर है । पर शट्ट निरपेक्ष अंश 
( ॥४७॥६ 00॥0॥.0५ ) असर है। यह शह्‌ विधेफ शक्ति प्रकृति का 
अंश नहीं है शरीराधीन नहीं हैँ । यह णह आत्मा एक है 
यथा अनेक, यह साज्ञात ईश्वर हे या और कोई पदार्थ है 
यह अरिस्टाटल के व्याख्याताओं को गिए्वचय नहीं हुआ 
है । अमृते शहद आदि लक्षणों से मायः जान पढ़ता है कि यह 
ईश्वर स्वरूप जार एक है। मनुष्य में अनुभव और विवेक 
दोनों होने के कारण आचार अधोत्‌ उचितानुचित का अनु- 
सरण मै परिहार मनुष्य ही की है| सकता है । ईश्वर शद्ढ 
'विवेक स्वरूप हैं इंसलिये उसके यहां अनुचित का संपव हो 
नहीं है। छोटे जल्तुओं को विवेक नहीं है इसलिये उन्हे 
लचितानुचित का भैंद ज्ञात टी नहीं हो सकदा। केब॒ज मनुष्य 
ही को अनुभव के द्वारा विषये के ग्रहण का त्तासाथ्य जैर 
विवेक के द्वारा कान विषयय्राझन है और कैन अग्रात्य है 
रुसके विचार का सामथ्ये भो है । इसलिये आचार फा संभव 
मनुष्य ही को है। आचार घसे है और अधर्से दुराचार है। 
जिससे कोडे ठयक्ति अपनी पूर्णता को पहुंचे वहो घर है 
आर जिससे अपूर्णवा हो वही अघमे है। तो यदि अनु भवांश 
या विवेकाश कोई भी मनुण्य का नष्ट हो या द्बेल हो त॑ 

यह एक अपणेता है, इसोलिये अनफ्रव का सूल शरीर की 
रा करते हुए विवेक के द्वारा त्तिश्चिन्त और सुखी रहना 


प्रथम प्राग । 
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ही सनष्य के लिये घसे है। शरीर को न्ट कर इेश्वरसब 
होने की इच्छा या विवेक को नष्ट कर संसार हो में पचले . 
की इच्छा दोनों ही सूखेता है। घसे व्यतन का अत्यलाव- 
शेची है ऐसा नहीं समक्ता चाहिए। दो अन्तो के सध्यर्मे 
भ्रायः धसे की स्थिति रहती है। “अति सवेत्र वर्जयेत'! यही घरें 
का तत्त्व है। कातरतः जै।र निरथेक साहस दोनेः ही पाप है 
उत्साह दोनों के बीच में है, इसलिये उत्साह को घर्मे 
ससझकऋना चाहिए । 
साकदीज़, छेटो जैर अरिस्टाटल ये तीन ग्रीस के सबसे 
बड़े दाशनिक थे । इन तौनों के सतते के! सांम्रतिक दर्शन और 
विज्ञान का भी मूल समक्तना चाहिए। आचार ( £॥० ) 
शास्त्र का उपक्रम साकूटीज़ और उसके अनुयायियें ने 
फिया। रुत्ताशार्त्र (0॥०0०% ) का उपक्रस फ्ेटी और उसके 
अनुयायियें से समक्षना चाहिए | विज्ञान (४शए्श एशा०8०ा७) 
को प्रायः सब शाखाओं को उत्पत्ति अरिस्टाटल और उसके 
अनुसारियों से है। 
साकूटीज़ के अनुयायियों में से अरिस्टाठटल एंटिस्थे 
नोज़ आदि कितने ने आचार ही को संख्य समक्रा और 
दूसरे युक्कोडीज़ आदि ने व्यावहारिक विंपयें पर उतना ध्यान 
न देवार ज्ञान के विपये पर अधिक ध्यान दिया। साइरीन 
के अरिस्टिपस्‌ के सत से वास्तव सत्ता का ज्ञान मनण्य 
वेश नहीं हो उकता । ताकिकों का अनसरण कर इसने माना 
है कि प्रत्येक सनुण्य का ज्ञान भ्षिन्न है। दठयंसनें से बच 
कर विचारपूर्वेक सुखसेंदन करना हो मनष्य के जीवन 
का उद्ृश्य है। मैत्री आदि सानसिक सुख बाच्य सुखे से 
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उत्तम है, इसलिये इन सुखे पर अधिक श्रद्वा रखनी चाहिए। 
बाह्य स॒ुखे के पीछे बहुत नहीं पढ़ना चाहिए । साइरीन के 
दाशेनिको ने सुर के अन्तिम उद्देश्य मान कर अन्ततः कुछ 
विलक्षण ही निश्चय किया। हेजी सियस नाम का एक दाशनिक 
इनमें हुआ जिसने यह दिखाया कि यदि सनुष्यका उद्देश्य 
सुख है ओर सुख से कहीं अधिक दु'ख इस संसार में अनुभव 
से देख पड़ता है तो इस दुःसमय जीवन के छोड़ने ही में सुख 
है इसलिये सबकी आत्नघात करना ही उचित है। पर 
ऐसे सत्यु-सुखवादी अपने मत का प्रचार न कर सके और 
फिर सांसारिक सुखबाद बड़ी औढ़ता से एपौक्यूरस ने 
चलाया जैमा कि शोघ्र दिखलाया जायगा। 

'एंटीस्थेनीज़ दूसरा अनुयायी साकटीज़ का था। इसके 
सत से घर्मे ही मनुष्य का उद्देश्य है, घमे विरुद्ठ सुख निरणेक 
है । धर्मोचरण का कोई और बाह्य उद्देश्य नहीं है । कतेव्य 
बुद्धि से ही घसे करना चाहिए। इस सत के अनुसारी भी 
डायोजेनीज़ आदि सभ्यता शोर आदि छोड़ पशुओं के सदुश 
जीवन विताने लगे पर घुनः इसका संस्कार जीने! नामक 
दाशेनिक ने किया और इस मत का पूर्ण प्रतिपादन किया 
जैसा कि आगे कहा जायगा। 

युक्लिडीज़ तीसरा अनुयायी साकूटीज़ का बड़े विचार 
का दाशनिक था । इसने पामेनिड़ोज़ की सत्ता और साकृटीज़ 
का निश्रेयस दोने| एक है ऐसा कहा है। इसके अतिरिक्त 
इस दाशनिक के विषय में कुछ नहीं विदित है। प्लेटो को 
इसके सत से बड़ी सहायता मिलो ऐसा बोध होता है । 

पछेटो के अनुयायी स्प्युसिपस्‌ आदि हुए। पर इसके सर 


प्रथम भाग । ३९. 


है 


का पुनः प्रचार चिरकाल के बाद प्लोटिनस आदि ने किया 
जैसर इस भ्ाग के अन्त में कहा जायगा । अरिस्टाटल के 


अनुयायी फ्रैसिस बेकन के ससय तक सहस्तो हुए जिनका 
वर्णन स्थान स्थान पर होगा । 
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दतोय अध्याय । 
+भ्ताश्फ-- 


आरिस्टाटल के समय मे निकन्द्र णाह (अलिफज़ांदर) ने 
ग्रीस देश का विजय किया। 'मिकन्दर के मरने के बाद 
डेश की ऐसी अरुत व्यस्त अवस्था थी कि दाशेनिकों ने 
राजनीति आदि वबाहरीं विपये। को छोड कर आचार आदि 
आत्ससंस्कार के लिये आवश्यक विपयें पर अधिक ध्यान 
देना आरम्भ किया । इन दाशेनिकों मे मुख्य ज़ीने और 
एपोक्य रस थे । 

जीनो. स्योइक । ज़ीनो का जन्म सीम्रस टापू में हुआ 
था। एथेन्स नगर में इसने अपने दर्शन का प्रचार किया । 
स्राचार इसका सदा झाघनीय थार पर श्रन्त में इसने इच्छा- 
पूर्वक आत्मघात किया । इसके क्लिटोंथीज़ पर्सियस आदि 
अनेक अनुगामो थे । ज़ीनो और उसके अनयायियें के सत 
से छेटो का संवित्‌ (०9 कोई पृथक्‌ वस्तु नहीं है। प्रत्यक्ष 
ही सब ज्ञान का सूल हैं। संसार के अनुभव के पहिले 
आत्मा को ज्ञान नहीं था। जैसे सोम पर सोहर को 
जाय वैसेही आत्मा पर वस्तुओं से असर पड़ता है। इसीसे 
हम लोगों को बाच्य वस्तुओं का ज्ञान होता है । जब 
वस्तु का ठीक असर पड़ता है तो यथाथे ज्ञान होता है। 
जब रुपप्ट असर नहीं पड़ता तो श्रम और सन्देह होता है। 
वस्तु एक है । वही कभी बाह्य संसार और कभो अन्तःकरण 
के रूप से देख पड़ती है। आत्मा पृथक्‌ पदार्थ नहीं है। 

एकही वस्तु की स्थितिशक्ति को शरोर ओर काये- 
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शक्ति को आत्मा कहते हैं। जैसे सनुप्य गत के शरोर सें 
स्थितिशक्ति और कार्यशक्ति दोनें हो हैं वैसेही रुम्पुणे 
संसार सें भी है। संसार एक बड़ा जीव है जिसका शरीर यह 
सब परवों आदि है और आत्म देश्वर है । समस्त जगत्‌ 
सं ज्ञान, प्राण, बुद्धि, कृति, नियम आदि काय ईश्वर के 
रुप हैं। हेरेक्लिटस के सदृश ज़ीनो के अनुयायी भी अग्नि 
को मुख्य तत्त्व मानते हैं। प्राण अग्निमय है और संपूणे 
संसार य॒ग के अन्त सें जल जाता है और पुनः आविभ्ूंत 
होता है । देश्वर जगत में सर्वेव्यापिनी शक्ति रूप है ऐसा 
ऊपर कह आए हैं । उसका ज्ञान अनन्त है। संसार में जो 
दोष देख पड़ते हैं उनसे भी सब मिलकर लाभ हो है। 
जैसे पररूपर विरुट्ठ स्वरों! के सेल से अच्छी संगीत ध्वनि 
'निकलतो है बैसे हो सांसारिक दोष गुण आदि सब मिला 
कर उत्तस काये होता है। 

ज़ोनो के अनुयायिये| के सत से अमूते कोई पदार्थ 
दास्तव नहीं है। इसलिये आत्मा को ये लोग सण्णश्वास 
रूप मानते हैं। इश्वर एक बढ़ा समुद्र सा है जिसका एक 
विन्दुरूप यह जीवात्मा के । संसार जब प्रलयाज्ि से नष्ट हो 
जायगा तब जीवात्मा ईश्वर में मिल जायगी । पर ईश्वर 
आत्मा आदि को कल्पनाओं से क्या प्रयोजन है। ज़ीनो 
के अनुयायियों के अजुतार आचार सुख्य है। 'निष्कारण 
घ॒ममे करना ही मनुष्य के जीवन का उद्देश्य है। इसौसे हम 
लोगें को भलाई है। केवल बाह्य आचरण चर नहीं है। 
ऐसा अभ्यास हो जाय कि धर्स स्वभावतः हुआ 
को ओर प्रवृत्ति ही न हो तब सनुप्य को वस्तु 

दर 


करें, अधर्म 
तः घामिकफ 
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समकना चाहिए । विवार, न्याय, संबत, उत्माह आदि 
मब विशेष धर्मों का मूल एफ छै। इसलिये जो एक धर्म 
का आश्रय करेगा उसे और धर्म भी स्वयं मुलभ हैोंगे। 
घामिक पुरुष प्रकृति भ्रविद्व्यता या ईश्वर का न्याय सब 
की एक समक्र कर संझार में इंण्चर के विनार से जो हो 
रहा है उसीको भ्रला समफ़्ता हुआ निश्ििन्त शान्त सुझी 
स्वतन्त्र हो जाता है। 

ज़ीनो के अनुयायी ( जिनको लोग स्टोइफ भी कहते 
है) बहुत से हुए और इस मत का बड़ा आदर और प्रचार 
सर्वेत्र हुआ। रोस में भी सिसिरों सेनेका आदि इसके 
उत्तम अनुगामी हुए। रोम का घामिक सम्राट्‌ मार्कस 
आरीलियस भी इस सत का अनुसारी था । 

ज़ीनो के साथही साथ एपीक्यूरस नामक सुखवादी 
दाशेनिक का मत भी खूब चला । इसके भी अनुगामी ग्रीस 
और रोम दोनों ही प्रदेशें में हुए । जूलियम्‌ सीज़र आदि 
रोम के बड़े बढ़े लोग एपोक्यूरस के मतानुसारी थे । 

रुपीवय रस । जिस वर्ष ज़ीनो का जन्म हुआ उसो 
दर्ष गार्गेहोज़ नगर में एपोक्यूरस का जन्म हुआ । अपने घर 
में और देश से देवताओं मे विश्वास आंदे अनेक प्रकार 
की विज्ञानविरुद्द कल्पनाओं/ को देस कर उन विश्वासेत से 
अनेक कर्मजालों सें पड़ कर मनुण्येों में अशान्ति और 
असंदोष पाकर इस दाशेनिक ने डोमोक्रीट्स के सत का 
अवलम्बन किया । शानन्‍्त संतुष्ट खुखरचय जीवन विताना ही 
इसके आचार शास्त्र का उद्देश्य है। मूते पदार्थ आत्मवादियों 
ने जैसा कहा है कि अर त है वैरा नही है । नित्य परमाणओंं 


थम पक्ाग । डे 





_____  ॒_उ_तन्‍नभभभपपभजजजई+- 
से बना हुआ असूत संसार हो सत्‌ है। सूते पदाथा के अति- 
रिक्त और कछ नहीं है । ये मूते पदाथे परमाणुओं से बने 
परसाणओं कीं स्वाभाविकगति है । पर डीमोक्रिटस ने पर- 
साणओर में फेबल अधोगति सनो है। एपीक्यूरस के मत 
से यह गति ठेढ़ी और गोलाकार भो अकस्सात्‌ हो जाती 
है | इसलिये सब वह्तुएं कारणपूर्वक ही होती है ऐसा इस 
दाशेनिक का सत नहीं है। कितनी वस्तुएं बिना कारण 
अक्स्मात्‌ भी हो जाती हैं। इसलिये मनुष्य स्वतन्त्र हें 
अकस्सात्‌ जो चाहे सो कर सकता है। मनुष्य के सब काये 
पूर्व कमी से नियत हैं ऐसा नहों समकना चाहिए 

यह दुःख सुख आदि पररुपर विरुद्ध वस्तुओं से मिश्रित 
अपणे ससार, पूर्ण सुखमय, देवताओं का या देश्वर का बनाया 
हुआ नहीं हो सकताए क्योंकि पूण सुखमय पुरुष को अपूर्ण 
वस्तु बनाने से फ्या प्रयोजन है । इसलिये एपोक्यूरस्‌ देवता 
डेश्वर आदि अप्राकृत कोई वस्तु नहीं मानता । यदि समान 
भी लें कि जगत्‌ किसी का बनाया हुआ हैं तो बनाई हुई 
घचोज़ शाश्वत तो हो नहों सकती, 'किसी विशेष समय में 
बनी होगी और इसके बनने से सुख या असुख बनानेवाले को 
हुआ होगा । यदि खुख हुआ तो रूष्टि के पहिले स्त्रष्टा को 
सुख न था या अल्प सुख था तो वह सदा सुखमय पणे नहीं 
हुआ और यदि रुष्टि से उसे असुख हुआ तो भो वह सुखमय 
नहों हैँ । इसलिये जगत्‌ स्वभावसिद्ठ और शाश्वत हे 
किसी का बनाया नहीं है । इसके अतिरिक्त यहाँ कांटा 
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४४ मरोपीय दर्शन । 





लित्रे बना । अप्राकृत पुरुषे को ऐसी बम्ती की आवश्यकता 
नहों, प्राकृत घुरुषे। में ज्ञानिये। को संसार की अपेक्षा नहीं। 
तो यदि केवल मूसे। के लिये यह बना है तो मूर्स भी उप- 
ट्रवकारी क्‍्यें बनाए गए और उनके आराम के बास्ते यह 
ससार भी क्यें बनाया गया । इसलिये अप्राकृत वम्तु देवता 
आदि रूष्टि के लिये आवश्यक नहीं हैं । वे यदि कहीं हों 
भी तो निश्चिन्त शान्त अलग पढ़े होंगे, संसार में उनसे 
कोई लाभ हानि आदि नहीं है और 'लिही भ्ंटा आदि से 
पूजा करने की आवश्यकता नहीं है। 

शरीर पर आघात आदि होने से आत्मा पर ख्सर 
सूछो आदि देखा जाता है। इससे आत्मा सूक्ष्म मूते पदार्थ 
है। अमूर्त होता तो मू्ते शरोर के आघात से उसको मूर्छा 
कैसे हैगी। इसलिये आत्मा भी मूर्ते है आर शरीर के 
साथ ही उसकी उत्पत्ति होती है, साथही उसका नाश भरी 
होता है। बच्चे को बुद्धि छोटी और जवान को बुद्धि पक्की 
होती है, फिर बूढ़े सठिया जाते है । इससे भी जान पड़ता 
है कि शरीर के सद्ृश सूर्त घटने बढ़नेवाली कोई चीज़ 
आत्मा है। मरने के समय जअात्मा 'घोरें चीरे निकल कर 
परलोक को भ्ागती हुई नहों जान पड़तो किन्तु केवल 
शरीर की शक्ति घटती जातों है। इन बातें से भी अमूते 
परलीकगा्मिनी आत्मा सिद्द नहों होती । फिर यदि जैसे 
सनुष्य घर से ससुरार जाय वैसे यदि आत्मा इस लोक से 
परलोक जाय तो रुत्यु से मनुष्य डरते ये है। इसलिये 
लोक़ोन्तरगामिनो आत्मःर कोड वस्तु नहों है और मलजुष्य 


प्रथस जाग । रे 
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को सरण का भ्य, स्वगे फो सपृद्या या नरक का त्रास 
आदि करना व्यथे है । 
सरण का भक्षय तो सर्वेधा व्यर्थ और निसूल है। यदि 
आत्मा सहादियों के अनुसार सत्‌ है तो मे सरा ही कहां कि 
भ्य हो और यदि शरीरनाश के बाद आत्मा है नहीं तो 
जलने का, कोड़ों के काठने का या नरक आदि का भ्रय 
किस को । लोग समफते हैं कि सरे भ्रोी और न भी मरे 
इसीलिये मरने पर भी उन्हे क्रेश का भय रहता है। असल 
में पूछो तो सरण से किसी को रुस्‍्वत्थ हो नहों है क्‍्येकि 
जय तक ज़िन्दा है तब तक सौत है नहों, औएरर जब सर गया 
तो मौत का ज़िन्दगी से वासता नहों । इसलिये सौत कोई 
ऐसा जानवर नहों है कि जो जानवर जोते जिन्दगी आकर 
घोरे घोरे पकड़ के खाय । इस कारण ज्ञानवान पुरुष को 
सत्यु का क्षय दूर करके निश्चिन्त शान्त सुखसमय जीवन 
दिताना चाहिए । घसे सनुष्य का अन्तिम उद्देश्य नहीं है । 
खुख हो घसे का भी उद्देश्य है। पर उत्तेजन जैएर उसके बाद 
घकावट से सुख नहों होता । इसलिये इद्विन्ये/ को विषयों 
मे अत्यन्त लगाना उचित नहीं है । शारीरक सुख की अपेक्ता 
मानसिक शान्ति अधिक स्प्हणोय है। 
पीरो | अरिस्टाटल के समय में सिकन्दर का एक 
मित्र पोरो रासक दाशेनिक हुआ था । इसने येलीज़ से लेकर 
अरिस्टाटल तक दाशेनिकों के भें में अत्यन्त पररुपर 
विरोध देख कर और मनुष्य की ज्षान शक्ति का वास्तव सत्ता 
तक पहुंचना असंभव समक् कर किसी बात का निश्चय नहीं 
करना और सहसा कोई प्रतिन्ञा नहीं करनी, स्वेदा संशय 
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से सम्म रहना इस सत का प्रचार फिया । थ्ेलीज़ आदि ने 
ससार के मूल आदि का ज्ञान है। सकता हे ऐसी प्रमाण 
के बिना ही कल्पना करली थी । तवाकिकों ने परण्णे विचार 
बिना किए ही इन वस्तओेंं का ज्ञान नहीं हेर सकता यह 
मतिपादन किया था। इसलिये पीरो की ट्रष्टि से ये दीनें 
सत श्पसूलक है और विवरारशील दाणेनिक को पारसा्थिक 
सत्ता का ज्ञान ही सकता हे या नहीं इस 'विपय में संदिग्ध 
ही रहना उचित है । इस संशयवाद का पुनः एनेसिडमस के 
समय में बढ़े आडम्वबर के साथ उत्थान हुआ जैसा इसी अध्याय 
में आगे लिखा जायगा । संशयवाद इस समय यहां तक 
अबल हो चला कि छ्लेटो के अनुयायी और उसकी अध्यापन 
शाला ( १८८४५५ ) के रक्षक आर्कोसिलाड्स कार्नियेडीज़ 
आदि भी संशयवाद का अवलम्ब करने लगे । आर्की- 
सिलाहस ने इन्द्रियजन्य, बुद्धिजन्य जार सामान्य प्रत्यय 
रुप ज्ञानों को असंभव और म्रममुलक दिखाया और 
आर्कौसिलाइसल और कानियेडीज़ दोनों ही ने स्टोइक 
दुर्शेन जो कि इस समय प्रचरित था उसका खण्डन किया । 
कार्नियेडीज़ ने प्रतिपादन किया कि इन्द्रियजन्य ज्ञान सभी 
पररूपर विरुद्द हैं और श्रम देनेवाले हैं इरालिये कया सत्य 
कै इसके जानने के लिये कोई उपाय नहीं है । फिर स्टोइक 
लोग कैसे कह सकते हैं कि कया आचार हें, क्या अनाचार 
है, क्या घर्म है, क्या अधर्म है। फ्िसी वस्तु का ठउपपादन 
प्रसाण ही से हेागा पर प्रमाण ठीक है या नहों इसके लिये 
एक और प्रमाण चाहिए । इसलिये बड़ी अनवस्या हेगी 
जैर किसी बात का अन्तिम प्रमाण देना वस्तुतः संभव नहीों 
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है। इसी म्रकार स्टोइक छोगों का देश्वर भो सिद्ध नहीं 
है। सकता। एक तो यदि ईश्वर को रुष्टि यह ससार है 
तो इतने दोष और उंपद्रव क्यों इससें है, दूमरे देश्वर 
सत्स्वरूप ज्ञालवान्‌ पुरुष है तो यदि सगुण और सशरीर 
उसे सानें तो वह इेश्वर अनित्य हो जाता है, यदि निगुण 
साने तो ऐसी वस्तु अभ्षावस्‍्वरूुप ज्ञानादि हीन हे। जाती 
है । दस प्रकार एक खेर संशर्वादका प्रचार हो रह था जैएर 
दूसरी ओएर संग्रहवादियें ने अपना सत प्रचार करना आरम्भ 
किया। संग्रहवादियें! ने संशयवाद के सूखे कुतर्कों' से उकता 
कर यह 'दिखलाया कि 'क्षिक्न सतों में परस्पर विरोध 
हे।ने के कारण सभी सें विश्वास न करना अनुचित है। 
जो विरुद्ध बाते हों उन्हे छोड़कर सब सते फोमिंलाकेर ठीक 
अविरुदु बातों के संग्रह करने के एक काये का भागे निकाल 
कर सलुष्य को अपना आचार व्यवहार लेक परलेाक आदि 
की ठथवस्था करनी चाहिए | इधर संशयवादियें के कुतर्कों 
से लोग उकताए थे, उचर ग्रीस पर रोस का विजय 
हुआ। रोमन लेग कार्यशक्तिशाली थे । उनको अज्ञता 
आप अश्नहा मे पड़कर नष्ट हेना कभी पसन्द नहीं हे! सकता 
था । इसलिये उन लेोणों केसंघपे से संग्रहवाद को बड़ा उत्साह 
मिला जैर सिल्ष '्रिज्ञ सतानुसारों दाशेनिक पररूपर 
सिल कर से को संगति दिखाने के 'लिये प्रस्तुत हुए । 

वोधिसर, ऐनीटियस, पेसीडोनियस, जेसन, जिमिनस, 
केटो आदि स्टोड्क; सेट्रोडोरस,फाइलों,न्युकुलस ,ऐटियेाकस, 
आदि छेटो के अनुयायी, अरिस्टो क्रेटिपसल आदि अरिस्टाटल 
के अनुयामी, तथा सिरसिरेए,सेनेका,लूशियन, गेलेन आदि प्रसिद्दु 
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दाशेनिक जैर वैज्ञानिकों ने संग्रहवाद का अनुसरण क्िया। 
हुन विद्वानों ने केदई दाशनिक नवीन विपय नहीं निकाला 
इसलिये इनकी उक्तिया का विस्तृत वर्णन यहां नहों किया 
जाता । 
कुस प्रकार संशयवाएयें का और संग्रहवादियें का 
संघरे चल रहा था । पर अभी तक संशयवादी शुद्ध दार्शनिक 
थे । केवल ताकिक युक्तिये! के विचारों में पररुपर विरोध 
दिखा कर उन्होने सते। का खरहन किया था । अब विज्ञान 
के बल से शुद्ध दार्शनिक तक के अतिरिक्त शरीरणास्त्र 
( श७५४००७ ) और सामान्यतः अनुभव मूलक और विपये की 
सहायता से एनेसीडसस और उसके अनुगामी सेक्कटस एम्पि- 
रिकस ने प्रचोन सब सतें का नए ढंग से खण्डन करना 
आरमभ्ष किया । 
सेवल्टस, रुस्पिरिकस झ्लोर रनेसिडिसस्‌ । जैसे 
पित्तोपहत सनप्य के सबपोला ही सूकता है वेसे ही इन्द्रियां 
की रचना में भेद हेनने के कारण सभव है कि प्रत्येक जन्तु 
के 'पिन्न रूप का संसार देख पड़े । एकही वस्तु रत्री आदि से 
किसी को सुख, दूसरे को दुःख आदि हेने से स्पष्ट विद्त 
हेतता है कि सब लोग एक वस्तु को एक हो ट्ृवृष्टि से नहीं 
देखते । एक ही वस्तु एक इन्द्रिय का सुख और दूसरी 
इन्द्रिय के दुःख देती है जैसे जो पत्थर आंख को अच्छे 
रंग का देख पड़ता है वही हाथ को रुखा सालूस हो 
सकता है । जब कि एकही वस्तु ( नारबड्जी ) चिकनी 
सीठी लाल गेल आदि अनेक घर्मो से युक्त विदित होती 
है तो संभव है कि या तो वह वस्तु शुद्ध एक चमक हे। 
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औए इल्द्रियां पर उसका भिन्न भिनन्‍्र असर इन्द्रियों के घसे- 
भेद से पड़ता हे या उसके वस्तुतः उतने ही गुण हैं। जैसी 
कि वह जान पड़ती है या एक तीसरी ही बात ठीक हे। 
कि जितने गुण उस 'विस्तु के हस लेग पाते हैं उनसे कहों 
अधिक गुण उससे हे पर उन गुणों के ग्रहण करने के येप्ग्य 
इल्द्रिय हमें लहीं है इससे उत्त गुणों के! हस नहीं अनुभव 
कर रुफते जैर पांच ज्ञालेन्द्रियां हसें हेलले के कारण रूप रस 
गन्ध स्प्े और शब्द्‌ पांच ही गुणें। का हस अनुक्षव करते हैं। 
खवबस्या और सस्वन्ध के भेद से एक ही व्यक्ति को एक ही 
वस्तु फ्रिन्न जाल पड़ती है । घी साधारणतः अ्रच्छा लगता 
है, पर बीमारी सें तीता लगता है। दूर ले वस्तु छोटी और 
समीप से बच्ची देख पड़ती हैं, जवानों से जो विषय अच्छे 
लगते हैं रो बुढ़ापे सें नहीं । किसो वस्तु के शुद्ध अपने गुण 
पृथक्‌ चहीं सिलते, या ते देखनेवाले के शरीर के गुणे से 
या आस पास की वह्तुओं के गुणों से मिले हुए अनुभव 
में आते हैं । एकही वस्तु का तौल पानो में हलका और 
हवा में भारी हेत्ता है | बुद्धिमान्‌ के बुद्धिगुण से जो चीज़ 
जैसी जान पड़ती हैदैसी वही छीज़ मूर्खे की नहीं जान पड़ती । 
इसी प्रदार देश आचार अभ्यास आदि के भेद से जेश एक 
पुरुष के! अच्छा मालूम हेतता है वही दूसरे के बुरा सालूस 
हेतता है, जे। एक के धर्म जान पड़ता हैं वही दूसरे के लिये 
अचसे है। रेोप्स का लम्बा चेणा ग्रीसवालें के बुरा देख पड़ता 
है जैएर एक देश की सूर्िपूजा और हिंसापूर्ण यज्ञ चर्मंसा 
जैएर दूसरे देश के! अघे सा देख पड़ता है। इन कारणों 
से यह स्पष्ट विदित हेग्ता है कवि वस्तु का स्वरूप क्या छे थह 
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हम कभी नहीं जान सकते । हमे वह वस्तु अपनी इन्द्रिय- 
रचना, शिक्षाप्रणाली आदि के अनुसार कैसी देख पड़ती 
के इतनाही हम कह सकते हैं । 

इस प्रकार ऐन्द्रिय प्रत्यक्ष और तत्प्रयोज्यज्ञान का खणहन 
कर एनेसीडिसस ने कारणता का भी खगह न किया। का ये-का रण- 
भ्राव या ते दे सूतं, पदर्थो' मे या दो अमृत पदार्यों में या 
एक सूत्े और एक अमूते पदार्थ में रह सकता है । अब 
एक सू्े पदार्थ से दे केसे हे! जामकते हैं इसका संभव 
नहीं है। अमूते से अमूते यदि हे! भी मके ते उससे इस 
मूते संसार की सिद्धि नहीं हेतती। अमूते से मूते या 
सूते से असूर्ते की उत्पत्ति मानना भी संगत नहीं हेगता 
क्योंकि अमूर्ते और सूते के। कोई संसगे हो नहीं सकता। 
इसके अतिरिक्त यह भी आपत्ति है क्लि कारण के गुणों से 
विरुद्ठु गुण काये में तो हो ही नहीं सकते क्येंकि ऐसा 
होता तो पशु से चिड़िया, बालू से तेल आदि भी उत्पन्न 
हो सकता और यदि मूते और अमृते के बीच काये- 
कारण-भ्षाव समान तो विछद्गु गुण को उत्पत्ति आपड़ती है। 
'इसलिये काये कारण-भाव सर्वधा विरोघग्रस्त है और मानने 
के योग्य नहीं है। केवल इतना ही नहीं और भी अनेक 
विरोध कांये कारण-क्षाव के मानने पड़ते हैं। एक समान 
वस्तु से दो समान वस्तुएं हो नहों सकतीं और अससान से 
असरुसान की उत्पत्ति हो नहों हो सकती ऐसा अभी कहा गया है। 
यह एक विरोच हुआ । दूसरा विरोध यह है कि काये से कारण 
पाहिले रहता है या उरुके साथ रहता है या उसके बादु आठा 
है । यदि कारण पहिले और काये पीछे हो तो जब तक कारण 


प्रथम भाग । ५९ 


है तब तक कारय नहीं, जब काये आया तो कारण नहीं 
है। तो दोलें सें सस्वत्थ ही कहां है कि एक काये और दूसरा 
कारण होगा । काये कारण दोनों एक साथ माने तो कै।न कार्य 
कैन कारण इसका निणेय हीना दुर्घेट होगा । काये के बाद 
कारण सानें तो वह बौड़ह़े को बकवाद सा जान पड़ता है। 
क्येक्ति बेटे के बाद कहीं भला बाप का जन्‍म होता है। 
तीसरा विरोध यह है कि कारण क्‍या स्वतन्त्र ही का्योत्पा- 
दुक होता है या क्विसी अन्य वरतु द्वारा। यदि कारण स्वतन्त्र 
कार्यकारक हो तो सदा काये होता रहना चाहिए जैसा कि 
देखने में नहीं आता और यदि अन्य वस्तुओं की सहायता 
की अपेक्षा है तो ये वस्तुएं भी कारण हुईं जैर इन दूसरें 
कारणें को किसी तौसरे को अपेक्षा होगो, तौसरे के चौथे 
को, बस कहों ठिकाना हो नहीं लगेगा जैर बड़ी भारी अन- 
वस्या होगी । चौथा विरोध कार्यकारण क्षाव में यह पड़ता है 
कि कारण के अनेक गुण हैं या एक । यदि एक गुण कहें तो 
अग्यि से कभी चावल पकता है, कभी जल जाता है, ये दो काये 
कैसे एकही चीज़ से हो सकते हैं । यदि अनेक कहें तो एक 
ही काल में अग्यि से पकाना, जलाना आदि अनेक कार्यो' की 
उत्पत्ति क्ये” नहों होती | अन्ततः पश्चम विरोध पडता हे 
कि मत्तिका से घट, पानी से बफ़े, चावल से भात हेाजाता है 
ऐसा जो कहते है उनकीं उक्ति सवेधा असंगत है क्योंकि एक 
वस्तु मे अनेक विरुद्ठ धर्म तो हो नहों सकते, इसलिये जो 
पिघला हुआ है सो कड़ा नहीं हो सकता, जो कड़ा है सो 
पिघल नहों रुकता अथोत्‌ कड़े चावल का नरम भात, या द्रव 
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रुप जल का कठिन बफ़े क्री नहीं हो सकता, इनलिये काये 
कारण का क्ष/व सानना स्वधा अमंगत £ । 

एनेसी डिसस के अनुगासी बहुत से दा्णनिक हुए । पर 
सब से अन्तिम और महाजैज्ञानिक भेक्‍्सदस एम्पिरिकम 
हुआ। यह अलिकज़ाणगिडृया नगर में रहता था । वहां दर्शन 
की दुर्बेल अवरूथा देख लोग गणित विज्ञान आदि की ओर 
प्रवृत्त थे । पर सेक्खस ने प्रतिपादत किया किन केवल 
दाशेनिक ही सिद्दान्त किन्तु गणित विज्ञान आदि के भी 
'सिद्वान्त वैसे ही विरोध और संशय से ग्रस्त थे । रेसागणित 
बड़ा पक्का शस्त्र समक्ा जाता है पर बिन्दु की स्थिति 
इस शारूअ में सान और उस को साथ ही साथ आयाम 
हीन भी कहते हैं। भला जिसका आयाम नहीं उसकी 
तो सन सें कल्पना भी नहों द्वो सकती, संसार में कहां से 
कहीं स्थिति हो सकती । ऐसी ही रेखा के! दोधे नानते हैं 
पर दोघेताहोन विन्दुओं से रेखा बनो है यह भी मानते 
हैं। भला एक अन्धा नहों देख सकता तो क्या सौ अन्चे 
मिल जाय तो कप्ी उनमें द्वष्टि शक्ति आ सकती है । कभी 
नहीं । बैसे हो यदि एक बिन्दु स्वेधा आयामहीन है तो 
उन विन्दुओं को समूहरूप रेखा में या रेखासमृह समतल 
कें कैसे आयाम आ सकता है। इसलिये गणित विज्ञान 
आदि की भी वही दशा है जो दर्शच की । 

अन्ततः संशयवादों यहां तक संशय में पढ़े को संशय 
है रुभो विषयों में या निश्चय हैं इसको क्रो वे ठीक नहों 
कह सकते थे और इनकी कुकल्पनाओं मे मलुष्ये! की 
झट घटने लगी । 
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इस प्रकार संशयवाद से सब दशेन का छोप होने पर 
प्रकृति शास्त्र की दृद्धि होने लगी । इतस्ततः पोधागोरल 
के नए अनुयायियों' ने ज्योतिष का अध्यापत्त आरमरूभ किया 
और दवैज्ञानिक गेलेन अपदिकेो ले विज्ञान को शाखाओं कर 
प्रचार कियए जिसका विस्तृत वणेल दाशंनिक इतिहास सें 
नहीं हो रुकता | इजोप्ट के नए सहानगर अलिकज़ारिड्रया 
में सब विद्याओंं का एकत्र होना आरम्भ हुआ ६ यहां साल 
लाख पुस्तकें को एक पुस्तकशाला थी। संसार के अनेक 
दशशेंन्तिक और वैज्ञानिक हिन्दुस्तानो यहूदी रोसन ग्रीक 
सब यहां अप्या करते थे । यहीं ग्रीक दुशन की दृह्वावस्था 
के अस्तिम तोन सलल्‍्तान उत्पन्न हुए-९ पीथागोरस के 
नए अनुगासो, २ यहूदी घसे जैर ग्रीक दर्शन के योग करने 
चाले, ३ छेटो के नए अनुयायी । अब यहां इन तोीने का 
संक्तिपत दृत्तान्‍त देकर ग्रीक अथौत्‌ प्राचीन दर्शन ससाप्त 
किया जायगर १ 

इस रूसय को पोथागोर्स के नए अनुयायी हुए उनमें 
किसी नए विचार कर आरम्भ नहीं हुआ। इनको संग्रह- 
दादी रुूसफना चाहिए। पीथागोरस छ्लेटो अरिस्टाटल इन 
दोने की दाशेनिक बाते! को मिलाकर कुछ खीस्द घर्मे 
पुस्तकें की बातें को भी सिला जुला कर किसी प्रकार इन 
लोगी ने नष्ट होते हुए ग्रोक दर्शन को कुछ दिन तक सम्हाल 
श्क्खा । झुटाके नारूक प्रसिद्द इतिहासकार विद्वान्‌ इन्हीं का 
फछजुयावी था। छटाके के सत से सनुण्य की ज्ञानशक्ति 
अत्यल्त लुद्र हे । कभी को करुणासय ईश्वर साक्षात्‌ 
ज्ानों वो प्रकाश कर सनुष्य के हृदय को अज्ञान से बचाता 
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है। जो लोग शाल्त रहते है बहुत छपटाते नहों उन्होंके 
ऊपर यह कृपा परमेश्वर की होती है। संसार मे जितने 
देव पूजे जाते हैं वे इश्वर ही हैं केवल नाम का भेद है। 
दर्शन के इतिहासकारों ने वहुत से इसे ऐसे विचार इस 
प्रकरण में दिए हैं जिनमे कोड़े नई थात नहों है इसलिये 
यहां इसका विशेष विवरण नहीं फिया जाता । 

फाइलो । यहूदी फाइलो अलिकज़ागिद्रया नगर का 
दाशेनिक था । यह ग्रीक दर्शन का पूर्ण तत्त्ववेत्ता था तथापि 
खीस्ट के पहिले यहूदी घमे की जो पुस्तके' संगहीत हुई 
थीं इनमें इसकी बड़ी श्रद्टा थी। इन पुस्तकों को यह 
देश्वर से प्रकाशित समक्ता था। इसने ग्रीक दर्शन को यहूदी 
घर्से छास्त्र से अच्छो तरह मिलाया। यद्यपि कई और 
दाशेनिकों ने ऐसा म्यत्र किया था पर वे फाइलो के सद््श 
सफल नहीं हुए । 

फाइलो के मत से देश्वर अनिर्वेचनीय निग्गुण स्वेधा 
पूर्णस्वरूप है। क्या वस्तु इश्वर हैं यह हम लोग कक्ी 
नहों जान सकते । देश्वर की सत्तामात्र मनुष्य जान सकती 
है। इसोलिये ईश्वर का नाम येहोवा अधांत्‌ सत्‌ है। 
देश्वर सर्वेशक्तिसान्‌ और सबका आदि कारण है। महत्तत्त्व 
इेश्वर को प्रथम रूष्टि है। इसो महत्‌ (/.०४० ) के द्वारा ईश्वर 
सब संसार को बनाता है। इस सहत्‌ के बाद क्रम से देव 
दानव आदि हुए । जड़ मकृति सब सांसारिक दुःख का कारण 
है। इसी अज्ञ जड़ प्रकृति से महत्‌ के द्वारा ईश्वर ने जगत 
बनाया । अज्ञानसूलक आत्मा का बच्चन हैं। शुद्ठ ज्ञानी 
आत्मा अशरोर ओर मुक्त हो जाता हो। पर अज्ञे की 


जज 


कार सयगु 
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आत्मा अशुद्धि को जन्सान्तरो से हटाने के लिये अनेक 


शरीर घारण करती है । आप्सा स्वतन्त्र है चाहे तो शरीर 
बनस्थन को तोड़ सकतीं है पर शरीर के सस्वन्ध से इसको 
पाप मे प्रदत्ति होती रहती हो जिसके कारण बन्धन नहीं 
छूटता । सबके ऊपर सुक्ति का उपाय दैश्वर से श्रद्धा है । 
जिसको देश्वर से विश्वास हैं वही सुक्त हो सकता से। जब 
संसार से छूटते छूटते सनुष्य सहतू (॥.०० ) के भी पार 
पहुंचता डे तब देश्वर सिलते हैं और मुक्ति होती हे । 
इस रीति से ग्रीक दु्शतत अल्ततः यहूदी घर से सिश्चित 
हुआ । ग्रीक दर्शन के अन्तिस लेखक प्लोटिनस आदि के 
सतों में बहुत सी पूर्वेदेश को घसे रुस्वन्धो बातें पाई जाती 
हैं। प्लेटो के दु्शेन को नवीन जीवन प्लोटिनस ने दिया। 
इसकी शिक्षाओं का प्रचार रोस से हुआ जहां इसको एक 
पाठशाला थी । इस समय का रोस का सम्राट गैलियेनस्‌ 
इसे बहुत सानता था। आचार विद्या आदि गुणे से अपने 
समय के सर्वेशाघारण सें भी इसकी बड़ी प्रतिष्ठा थी । इसके 
ग्रन्थ इसकी सुत्यु के बाद इसके शिण्य पफ री ने प्रकाशित 
किए । 
प्लोटिनस खौर उसके अनुगासी । प्लोटिनस के 
दर्शन का उत्थान इंश्वर से हे और कैवल्य मुक्ति अथोत्‌ 
ईैश्रस्वरूप हो जाना ही इसका उद्देश्य हैं। इमलिये आर 
का स्वरूप, ससार का देशर से आविभोव, इस संसार का 
इंघर से लय और मुक्ति का स्वरूप ये चार मुख्य विषय 
प्लोटिमनस दे प्रतिपाद्य है। काये से कारण और प्रमेय से 
प्रभाता अवश्य मिनन्‍्र है। इसलिये इंश्वर अप्रमेय अनन्त 
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मिराकार और अनिवेयनीय है क्येक्ति प्रभेय साकार आदि 

दश्शे तो उसके कार्य हैं । अशरीर अमनरूफ कृति और 
विक्षण्ति से राहत परसेश्वर हें। सब भेद घशाता जैय आदि 
रूप सांसारिक हैं। अद्वितीय संमार मे परमेश्वर में ये भेद 
संभ्षावय नहों है । ज्ञान इच्छा सुस दुःख आदि का कारण 
वाह्य वस्तु हैं पर एक अद्वितीय ईश्वर के समीप बाह्य वस्तु 
की सत्ता और अपेक्षा नहीं है इगलिये ये चर्म ईश्वर में नहीं 
हो सकते | शुद्ध निराकार सतू और असत दोनों से, पर 
अ्साण और प्रमेय से अतिरिक्त, इश्वर का उपपादन पहिले 
पहल प्लोटिनस ने यरोप में किया । प्लोटिनस के मत से 
ड्ेश्वर के कोई गण या उसकी परिभाषा नहों दी जा मकती 
केवल इतना ही कहा जा सकता है कि वह सब विकारों से 
रहित सब म्रमेयां से फ्िन्न हैं । 

जैसे पर्णे समद्र को लासे तर्ज हैं और जैसे प्रकाशमय स्य की 
असंख्य किरणे हैं देसे ही ईश्वर को यह रब रुूष्टिहे । वस्तत 
रृष्टि क्यों हुई और इसका इेश्वर से क्या संम्बन्ध हैं यह कहा 
नहीं जा सकता । सृष्टि का ऐेश्वर की छाया या प्रतिविम्ब 
ससमफ्रमा चाहिए। सहत्‌ ( १०७ ) देश्वर की प्रथम रूष्टि है। 
इस सहत्‌ से जीवात्ना आदि का आविश्ोव प्लेटिनस ने 
बताया है । आत्ताः स्वभाव हो से ज्ञानमयी है। इस सप्तार 
से आत्मा का संबन्ध काल्पनिक्त है इस कारण इन्द्रियार्थों 
के बन से छूट कर ज्ञानमय जीवन बिताना ही आत्मा के 
लिये परम सुख हैं। वित्त शुद्धि ( //7श७७ ) स॒क्ति का प्रथम 
सपाय है। सामाजिक नेतिक आदि करे अपरिहाये है। शारी रक 
कर्म सब केश करना ही पढ़ता है वाच्य मत्यक्ष से वस्तु की छाया 
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सात्रविदित होती है| तक से कुछ वस्तु का और अधिक 
परिचय होता है। पर वाह्य प्रत्यक्ष और तके दोनों ही से 
बढ्‌ कर आन्तर अनुभव ([प्रत00॥8९ 0007) है ॥ यह आतन्तर 
अनुभव या ध्यान केवल सहत्‌ तक पहुंचा सकता हैं । इसके 
भी ऊपर ससाधि ( ४४४४४७ ) की अवस्था है जिसमें ज्ञाता और 
झ्ञेय का भेद सर्वेथा लुप्त हो जाता है । इसोको असंप्रज्ञात 
समाधि कहते हैं जिससे पहुंचने पर दिव्य क्षान को ज्योति 
स्वयं प्रसाशित हो जातो है। 

छेटटिनस के शिफष्यों सें सैल्कस पफेरी सुर्य था | इसकी 
जल्सभूसि फिन्शशिया का टायर नगर था । चसे तप यम नियस 
आदि से वित्त को शुद्ध कर समाधिया तुरीय अवस्था में पहुंच 
कर मुफ्त होता पफेरी के अनुसार सनुष्य का परम उद्देश्य 
है । यह स्वतन्त्र विवार का दाशनिक नहों था। छोटिनस 
के ग्रन्थों का प्रकाशन और ठयारूयान इसके मुख्य कार्य थे। 

कैल्किस का दाशेनिक आयेम्ठिलकप्त पफेरी का शिष्य 
था । इसने इजीप्ट आदि पूवे देशें| से देववाद की शिक्षा 
पाईे । तोन सौ साठ देवता अनेक देवदूत अनेक असुर 
आदि मनुष्यों को महायताथे संसार में हैं ऐसा यह 
समफ्रता था। 

कुस्त॒तुर्चियां का प्रोक्तल छोटिनस के द्शन का अन्तिम 
ठ्याख्याता हुआ । यह धार्मिक और तपिस्वी था । 
से स्थिति और प्रलय ये तीन व्यापार संसार में मुख्य है । 
इेश्वर से सहत्‌ का आविभांव है जिसके तीन गुण हैं-दिव्य 
भत्य झौर आसुर (सर्व रझम और तमस) । जिसपर परमेश्वर 
की कृपा होती है उमोकी स॒क्ति होसकती है। युद्ठि भे 


दर 


प८ यूरोपीय दुशशन । 





डेघ्बर तक कोई नहीं पहुंच सकता क्योंकि बेश्वर अप्रमेय 
ओर ब॒हि के अगोचर है। 

प्रोक्तर प्ररय. अन्तिस ग्रोक दाशेनिक था। इसके बाद 
ग्रीक दु्शन का सवेधा लोप शआ और अन्ततः रोम के सम्राट 
जस्टिनियन की आज्ञा मे एथ्ेन्स की दाशेनिक पाठशाला 
बन्द कर दी गई । जस्टिनियन्‌ के दो नी बर्य पहिले ही 
कांस्टेटादैन के मसय में रोन के साम्राज्य भर में खीष्ट मत का 
अचार हे/ चुका था । इस समय से श॒द्द दशशन में श्रह्ठा घटने 
लगी और घोरे घीरे दर्शन घममे की सेवा में जितना उपयुक्त 
है उतना ही बच गया । घममं और दर्शन का खीष्ट मतानुया- 
मियां में कैसश प्रचार हुआ यह अब (द्वितीय भाग में 
दिखाया जायगा। 


अयस साग ससाप्त ॥ 


+ेडड&88286- 


द्वितीय भाग 
अधथाोत्‌ 
सध्य ससय का दशन । 


प्रथम अध्याय । 
-+>8६28$8536« 


ग्रीक दर्शन का बाइब्ल के धसे से जब ससागम हुआ 
तो घीरे घीरे स्वतन्त्र दु्शेन सवेधा लप्त होकर केवल चघामिक 
'विषये से जितने इशेन की अपेक्षा है उतना खीष्ट मत के 
पअचारक अगस्टिन आदिकों के उपदेशों में सुरक्षिन रहा । 
ध्रगस्टित । यद्यपि प्राचोन खोौष्टमतोपदेशकें में 
क्िमेंट, ओरिजेन, एयेनेसियस्‌ आदि अनेक दाशेनिक हुए तथा 
डहूस समय के दर्शन का सारांश अगस्टिन के उपदेशों से 
दिद्ति हो जायगा। इसलिये अगस्टिन के पहिले के दाशेनिकों 
को यहां छोड़ दिया जाता है । नयुसिडिया में अगस्टिन 
का जन्स हुआ था । पहिलो अवस्या में अनेक द्ठ्येसनों में यह 
लगाए रहा फिर रोस आदि नगरों से घूसते घसते देवात्‌ बाइठ्ल 
के घ॒से पर इसकी श्रद्मा हुई तब से घामिक जीवन में यह 
रहा । बहुत ससय तक हिप्पो नामक स्थान में यह घमनेता 
( छाशा० ) भी रहा, वहों इसके मुख्य ग्रन्य लिखे गए । अप- 
रा्यस्दीकार ( ८०४/८८४७१५ ) औएर दिव्यनगर ( 0५ ० 004 ) 
श्ूसके प्रधान ग्रन्थ है । 
संशयवादियों के रुंशय से बचने के लिये सर्वेधा निश्चित 
कोाडे मूल निकाल कर वहां से दर्शन के विचारों का 
आरमूभ करना इसका उद्देश्य था। सक्मी बाते का संशय हैः 
सकता हैं पर प्रभाता अधोत्‌ जाननेवाला मैं हूं इससे ते। 
कोई संदेह नहीं है । अब इस शत्मनिश्चय सें चार अंश हैं 
सत्ता, जोवन, सवेदद और ज्ञान । इस ज्ञान में दिव्य वस्तु 


६२ ग्रगोपीय दर्शन । 


माप पायल अटल बर कर कटनी मिल विद कब 


का भाम होता हे क्योकि यह ज्ञान वाह्य नण्वर वध्ततरे 
का धर्म नहीं हे सकता। तेः इस प्रजार आत्मनिश्चय के 
हारा मनुष्य अपने ज्ञानको देण्वर से अभिन्न निश्यय कर 
राकताहे । इसलिये आत्मविश्वास होने ही भे इण्वर में भरी 
विश्वास अवश्य हो ता है। निर्गण निरूपाधिक देशकालातीत 
डेश्वर मवेधा अनिरनेचनीय है। इंश्वग के फितने लोग ट्रव्य 
मानते हे यह अनुचित है क्येंकि द्रव्य तो गण जऔैर क्रिया 
का आश्रय होता है और ईश्वर निगंण है। डैश्वर किन 
वस्तुओं से भिन्न है इस प्रकार नेति नेति बताकर डेश्वर के 
सत्ता मात्र कहा जा सकता है । पर ईश्वर का क्या स्वरूप ड्ै 
यह नहीं कहा जा सकता । खिष्टाजुसारियें के अनसार दश्वरे 
ज्यात्मक है याने उनके तौन रूप हैं सत्‌ चित जैर आनन्द! 
संसार सत्‌ और असत्‌ दोनों से बना है अर्थात्‌ सत्स्वरूप 
इेश्वर ने असत्‌ से इसे बनाया है। सनष्य को स्वातन्तह्य 
नहीं है इेश्वर की कृपा के अधीन सब मनष्य है। जिसपर 
कृपा होती है उसोका उद्धार होता है। जिसके हृदय में 
परसेश्वर भराक्ति का प्रकाश अपनो करुणा से करते है वही 
श्रद्ठा के द्व।रा मुक्त होता है अन्यथा अश्रद्धा और नास्तिकता 
में पड़कर जन्तु न्ट ही जाता है । 

संकोट्स सरिजेना । अगस्टिन ने भक्तों को जो ज्ञान 
स्वयं प्रकाश होता है उसे बुद्धिग्राह्मय और शिक्षायोग्यं बनाया 
और उसके बाद भक्ति और ज्ञान का ऐक्यरूप अति 
विस्तृत दुशेन चला । स्कोटस एरिजेना ( जिसके जन्म स्थान 
का ठीक पता नहीं है ) एक ग्रीस भाषा का जानने वाला 
यहा विद्वान था। खल्वाट चाल्से (८४४०5, (८ 890) से इसे अपने 
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देश फ्रांस में बुलाया और और देशों मे राजाओं से इसको 
सुलाक़ात थी | इसके सत से विवेक अथरेत्‌ ज्ञान और घर 
या भक्ति एक है । जिस बात का ग्रहण भक्ति से रुवयं होता 
है उसीका प्रसाण ज्ञान से दिया जाता है। विवेकशक्ति 
सब मनुष्यों सें एकरूप इेश्वर ने दो है। इसके द्वारा अथ 
औरर अनथे का रूब कोई निश्चय करले सकता है । नभसस्‍्त 
पदार्था' के चार विज्ञाग है-१ अकायेकारण. २ कार्यकारण, 
३ कार्य अकारण, ४ अकाये अकारण ।* 
देश्वर कार्ये नहों है पर सबका कारण है । बुड्ठि, प्राण, 
सुख आदि ईश्वर के काये है और बे स्वयं भी समरूत अन्य 
वस्तुओं के कारण है। पृथक्‌ व्यक्ति केवल काये हैं, कारण 
नहीं । फिर समस्त संसार जहां लौट जाता है वह इदश्वर 
न काये है न कारण । इस प्रकार यह देखा जाता है कि 
प्रथण और चतुर्थ दोले एक ही वस्तु हैं । रूष्टिकाये को देखा 
जाय ठो इेश्वर प्रथन अधोत्‌ अकाये कारण है और रूय को 
देखा जाय तो अकाये अकारण है । दुःख कोइ वस्तु नहीं है, 
सुख के अक्षाव को दु'ख कहते हैं । इेश्वर से पैमुरूय के कारण 
सरुप्य की आत्णा दुःख में पड़ी है। ईश्वर के ज्ञान ले बढ़कर 
घर नहीं है। देश्वर का क्ञान होने ही से सनुप्य की गदति हो 
जाती है। इंश्वर के यहां पहुंचने पर मनुष्य को आत्मा 
इंशवर से मिल नहीं जाती है फेवल पूणे चानसय होकर 
सुझी हो जाती है । 
'सगाप्रकृतिरविकृदिभहदाघा' प्रकृतिविकृदयः रपफ्त। 
फऐोडशदारतु दिज्नारो न प्रकृतिनें विकृतिः झुरुप:॥ 





शाण्यकाररेका । 


६ म्रोपीय दुशन । 


शन्सेल्स | एरिजेना के बाद विरेंगर विलियम आदि 
बहुतेरे दाशनिक हुए । पर इन सक्षो में नए विचारवाला 
ऐन्तेल्म था जिसके दर्शन का प्रभाव ग्रोप के दु्शन पर बढ़ा 
भारी है। लोम्बार्डी के एक अच्छे वंश में ऐन्सेल्म का जन्म 
हुआ । इसने घामिक शिक्षा मसयानुसार पाई । गूरोप की 
प्राचीन घमे पुस्तको मेजो तत्त्व दिए है उनको शर् युक्तियों 
से उपपादन करना इसका मुख्य उद्देश्य था। छलेटो ने जैसा 
द्िखिलाया है कि सामान्य प्रत्यय वास्तव है उसीके रहने से 
व्यक्तियों की स्थिति है वेसाही ऐन्सेल्म ने भी दिखाया हैं । 
जैसे सब गोव्यक्तियां में वतेसान एक गोत्तव है फिर गो महिप 
आदि में पशक्त्व है वैसे ही जाते जाते सब से बड़ी जो सामान्य 
अधौोत परी सत्ता है वही देश्वर हे । जितना कार्य हे उसका 
कारण अवश्य होता' है । यह कारण एक हए सकता है या 
अनेक । यदि एक है तो देश्वर सिट्ठ हुआ । यदि अनेक है 
तो तीन विरूल्प हो सकते है । इन अनेक कारणों का यदि 
फिर एक कोडे कारण है तो ईश्वर की सिद्धि हुई । या सब 
अनेक कारण स्वयंप्र्‌ हैं। तो इनमें जो स्वयं होने को शक्ति 
है यह शक्ति एक हुईं जैर यही इईश्वरवादियें का दश्वर 
है। तीसरा विकल्प यह हो सकता है कि ये अनेक कारण पररुप- 
राधीन हैं। पर इस पक्ष मे अन्योन्यातश्रय दोष पड़ता है 
इसलिये एक देश्वर सब जगत्‌ का कारण है यह सिद्ध हुआ। 
यह हेश्वर स्वयभ॒ पारमाथिक परासक्त पराशक्ति है । 

इेश्वर की सत्ता का मुख्य प्रमाण ऐन्सेल्म ने इस प्रकार 
दिया है। पूर्ण परमेश्वर का बोच सलुष्य को है तो यदि 
इेश्वर असत्‌ है तो उसमें अपू्णेता आई । इसलिये पूर्ण 


द्वितीय भाग । ध्ष्प्‌ 





हेश्वर की सत्ता अवश्य ह्टै ) इसी प्रमाण की त.आञाणणांदा क्रहुणालां 
कहते है। गामिलो आदि दाशेनिकें ने इस प्रसाण का 
खर्डन किया और दिखिलाया कि वस्तु का बोच और वस्तु 
दोनों फ्रिन्न हैं। दूध का ससुद्र मनुष्य के मन में आ जाय 
शुसलिये इसकी बाह्य सत्ता कहना जैसा उन्माद है वेसे हो 
ईश्वर की वास्तव सत्ता का सानस कल्पना से प्रसाण देना है । 

अगस्ठिन ऐल्सेल्स आदि रुच्य ससय के दाशेनिकें 
ने जैर बहुतंसी बाते खीष्ट धरे पर कहीं है जिनको शुद्ध 
दर्शन के दत्तान्तो से कहने की आवश्यकता नहीं है । 

अब सामान्य प्रत्थ्यों' को देश्वर आदि के उपपादन 
में इतनी आवश्यकता पड़ी कि दाशेनिकों में दो सत चले। 
कुछ लोग सासान्य प्रत्ययों को वास्तव जार कुछ अवास्तव 
उसकते थे। व्यक्ष्यों सें गोक्ष्य कोड एक पृथक्‌ वस्त है 
'जिरुके रहने के कारण सब उ्यक्तियां गोश््द से कही जाती 
हैं-यह एक सत था औप दूसरे सत के अनुसार व्यक्तियों से 
पृथक्‌ कोई जाति वज्तु नहीं है | पहिले सत को वस्तवाद 
( एथथाआ ) कहते हैं, दूसरे मत को चारुवाद (०शाएशांह। ) 
कहदे हृ। 

रोसेशिनस एक दाशनिक था जिसके सत से जाति 
पृथषक्‌ दस्तु नहीं है। पर ऐन्सेल्म झैौर विलियम के मत से 
ऊाति या सामान्य प्रत्यय पारमाथिक वस्तु हैं । 

इस फ़णडे को फिसी प्रकार एवेलडे नानक दाशतनिक 
ने तय किपा। यह नासवादी या वस्त॒वादी न था। यह 
सानएवादोी ((णात्थाण्याश ) था। इसके सतठ से जाति पथक्‌ 


ए्इपों है। पर सानझस्यिति जाति की है। एवेंलड 
््‌ 
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और झूनो स्घतन्‍्त्र विचार के दाशनिक थे। चर्म के वन्धनों 
से ठयय पठना इन्हे अभिमत नहीं था। जोही ज्ञानवान्‌ 
हो उसीकी म॒क्ति थे लोग मानते थे । खीए्ट मत के अवलस्दन 
'विना उद्धार नहीं होता यह इनका मत नहीं था । आगे ने 
समयानुसार सन को शक्तियें का भी अन्वेपण किया । इसके 
सतसे आत्मा की तीन शक्तिया है, शारीरक, प्राणमम्बश्धी, 
और सानस । यकृत्‌ मे शारीरक शक्ति है जिसके द्वारा 
रुघिर आदि बनते हैं । हृदय में प्राणशक्ति है जिससे 
रुघिर को गति नाड़ी आदि में होती है। मानमशक्ति 
सस्तिण्क में है जिससे ज्ञान होता है । 

इस समय दाशेनिकों में बहुत से व्यर्थ म्श्न उठे । इन्हीं 
प्रश्न के उत्तर देने के प्रयत्नो में दाशेनिक अपना जीवन 
'बिताते थे । पीटर दी लोस्चबाडे के लेखे में कुछ प्रश्न है जिनसे 
इस समय के दाशेनिकों की प्रद्गत्ति विदित हो जायगी। 

इश्वर सृष्टि में स्वतन्त्र हैया परतन्त्र । यदि स्वतन्त्र 
है तो रुष्टि का ज्ञान उसे पहिले से नहीं होगा, क्येकि 
निश्चय ही नहों है कि रुष्टि होगी कि नहीं। यदि पहिले 
से ज्ञान है तो उसीके अनुसार रुृष्टि होगी दी इंश्वर 
परतन्त्र हुआ । 

रुष्टि के पहिले ईश्वर कहां रहा क्येकि सय स्थान दो 
सृष्टि ही में हैं । 

देश्वर की वर्तमान रूष्टि से उत्तस रूष्टि हो सकती है 
या नहों । यदि नहीं हो सकती तो इश्वर स्वंशक्तिमान्‌ नहीं 
है। यदि हो सकती है तो वैत्ी ही उत्तम रूष्टि क्यों न 
बनादे गदे । 
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देवताओं को शरीर है या नहों। वे पप्प करते हैं या 
नहीं । देवता या इेश्वर सनुष्यां को देख पड़ते हैं या नहीं । 
देख पहले हैं तो किस रूप से ।- 
ह ऐसे ऐसे काकदन्‍तपरीक्षाप्राय प्रश्नों के विचार इस 

समय होते थे । 

इस दाशेनिकों ने किसो नदे बात का विचार नहों 
किया । इसलिये यहां सभे के दशेनेां का विवरण न देकर इन 
में से सख्य तौन दाशेनिकों का कुछ कृत्तान्त किया जाता 
हैं। ये तींन टौसस, डंस स्कोटस और ओएकस थे । 

ठौसस झरेकिनस । टौसस एक डौसिनिक संप्रदाय 
का साथ था | अरिस्टाठल के सत का घुनरुज्जीवन इसका 
सुझुय उद्देश्य थर | इसके सत से भ्राव और अक्षाव दो पदारथे 
हैं। गो, दुप आदि पभ्राव हैं। दारिद्यु आदि अभाव हैं। 
भाव पदाघष के दो भेद हैं दल्य और आकार (#शांश शात का) 
इेश्वर शुद्व आकार है। और सब द्रव्य और आकार दोने 
मिला कर बने हैं। आकार वास्तव है और द्रव्य योग्यता 
सात है। 

जितना हो अपूर्ण आकार होगा उतनी हो व्यक्तियों 
की संख्या अधिक होती है | जितनी ही प्र्णता अधिक होती 
है उतनी ही ठ्यक्ति संख्या कम होती है । इेश्वर पणाकार 
है दसलिये वह एक है। 

देश्वर के यहां सत्ता और क्षान एक है। सनुष्यों में 
सत्ता जिस वस्तु को रहती है उरुका ज्ञानहोता है अथौत्‌ 
सक्ता और ज्ञान भिन्‍्र है पर इेश्वर के यहां ये दोने एक 
हैं। रंग्वर सत्यस्वरूप है इसलिये उसकी सत्ता मे किसी 


ह्व्य यूरोपीय दर्शन । 


की सदेह नहीं होना चाहिए। दुशन का प्रथन काये है 
नेण्वर का 'उपपादन | पर यदि अवतार लेकर ईश्वर ने 
सलुण्बों में अपने स्वरूप को प्रकाशित नहीं फिया होता ते 
सनुप्य की शक्ति कभी न थो फ़ि स्वयं अपनी ब॒द्धि में इसे 
छेघ्वर का पता लगे । 

प्रकृति में एक द्रव्य दूनरे आकार में, फिर उस आफऊफार 
से ओर पूर्ण आकार में पहुंचने का प्रयत करता रहता हैं। 
आधिभौतिक जीवन का उत्तमोत्तम रूप मनुण्य का शरीर 
हक जिसके बादु आध्यात्मिक जीवन का आरम्भ होता है । 

यह संसार प्राकृत विपये। में उत्तनोत्तन बना है । अब 
इससे उत्तम संसार नहीं हो सकता है। इेश्वर की कृति 
नित्य नियत एकरूप है, उसमें कोई बात अकस्मात नहीं 
हो सकती । सनुण्य की इच्छा अच्छी ही बस्तु की आर जाती 
है पर उसकी इन्द्रियां बुरी वस्तओं की ओर जाती है इसी 
से पाप का आरम्भ होता है। नियति के अधीन सब है। 
पर नियति ईश्वरेच्छा रूप डे और देश्वर विवेकवान है 
कूसलिये अज्ञान अविवेक पक्षपात से कोई काय नहीं होता है। 

डंस स्कोटस । उंस स्कोटस नाथ म्दरलेएण्ड का भिवासी 
था । यह फ्रेसिस सत का साथ था और आक्सफोडे आदि 
प्रदेशों में अध्यापक था । दर्शन शास्त्र इसके समय तक फिर 
धर्मशास्त्र से स्वतन्त्र हो चला था यहां तक कि कितने 
विषयें में दोने| पररुपर विरुद्ु थे । इसके अनुसार शास्त्र 
अभ्साण गौण है और तके सुखझ्य है । जो मनुष्य को बुद्धि से 
ठीक ठीक निकले वही शास्त्रों में क्री हो तो शास्त्र ठीक है। 
देश्वर की इच्छा टौसस के अनुसार बुद्धि के अधीन है अधथात्‌ 
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स्व॒दन्त्र नहीं है तो स्कोटस के अनुत्तार यह बाल ठीक चहों 
जान पड़ती क्योकि इस बात के अनुप्तार ईश्वर और सक्त॒प्य 
सो ढ॒ठ्ठि के अधोन हो जाते हैं । यदि कृतिशक्ति पराधोतत 
है तो पाप और पुण्य का भेद असंभव है क्येकि सलुप्य 
अपनी इच्छा से तो कुछ कर नहों सकता, वुट्धि के बश 
होकर जो चाहे से! करता है। बद्धि के अधीन रुब होने से 
डेशवर की भी स्वतन्त्रता और सर्वेशक्तिमत्ता जाती रहती 
है । इसलिये इच्छाशक्ति स्वतनन्‍्न्र है। देश्वर की दच्छा से 
सष्टि हुई इस रूष्टि में जिसको जैसो इच्छा होती है बैसे 
काये होते है । यहो निश्चय रखना चाहिए 
श्ोक्स | ओकस इंसस्‍्कोटस का अनगासी था । यह 
पक्का नासवादी है | जाति को कितले लोग पथक्‌ वस्तु मान!२. 
है पर जाति यदि पृथक कोई वस्तु होतो तो एक काल में 
अनेक व्यक्तियाो। में अथोत्‌ अनेक स्यानों में केसे रहती । 
शुएलिये ओकम के अनुसार जाति केवल सद्ृश अनेक व्यक्ति- 
गठर्मा के समुदाय का नान सात्र है। व्यक्तियों से पृथक 
फोड वस्तु बढ़ीं है । 
यदि जाति फोई वस्त नहीं है तो किसी शास्त्र का 
भो संप्रव नहीं है क्योंकि व्यक्तियें से शास्त्रों को सम्बन्ध 
नहीं है। प्रत्येक शास्त्र अपने विपय के व्यक्तियों मे सामान्य 
उसे क्या है इसी दात झो बतलाता है। तो यदि सामान्य 
घर्से पोई बस्तु नहीं है तो उस विषय के शास्त्र भी असंगत 
हैं । धर और भक्ति ये ही सनुण्य के उद्देश्य है और किसी 
बात पी स्थिरता नहीं । 


ब्ज्ल्पत्टः [कक] 
प्लस मन आय 
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अब सोलहवीं शतागदी में मध्य समय के शुष्क दर्शन से 
लोगे की श्रद्ठा घटने लगी। राजर वेकन ने उत्प्रेक्षाओं से 
और कल्पनाओं' से मनुष्य के चित्त को हटाकर प्रत्यक्ष मूलक 
उपयोगी विज्ञानें में पहिले ही से लगाया था | इधरडटली 
में प्राचीन विद्याओं का विशेषतः ग्रीक क्रापा के ग्रन्थो का 
अभ्यास आरम्भ हुआ। इससे भी सध्य समय के सूखे तर्को” 
से मनुष्य का चित्त हटा। गैलोलियेा कोपनिकस, आदि 
ज्यौतिषिकों ने पृथ्वी की गाति, अन्य ग्रहें। की गति आदि 
जो स्थिर की उससे पदा्थे विज्ञान को ओर मनुष्यों की श्रद्ा 
बढ़ी *। अन्ततः इटली में त्ूनो, इद्भलिए्ड में फ्रेंसिस बेकन, 
और फ्रांस में डेकाटे ने नवीन दर्शन का आरम्भ किया । 
ब्रनो। गायोडना व्रनो नेस्त का निवासी था। डोमिनिक 
भसत का साथ होकर यह देश देश चमता फिरता, अन्तमें वेनिस 
नगर में धर्म परोंक्षा सभ्ना ( ए५ण४॥० ) की आज्ञा से यह 
केद किया गया और जीता ही जला दिया गया । 
ब्रूनो ने सूर्येकेन्ट्रक ज्योतिष का अनुसरण किया । नक्षत्रों 
को यह अनेक सूय्ये ससक्रता था। पृथ्वी सूर्य के चारें ओर 





+ जैेकब बीस आदि का देवबुद्धि ( 77७०७ ) दर्शन में 
ऐसा आवश्यक नहों है इसलिये उसका वत्तान्त यहां नहीं 


दिया है। 
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चलती है और ग्रहेंए में से एक है । संसार अनन्त है। इसमें 
असंख्य सूर्य हैं। दो अनन्त वस्तुओं की स्थिति नहीं हो 
सकतो क्योंकि एक दूसरे से अलग होगो तो परस्पर दोनों 
का अन्त अवश्य ही रहेगा | संसार अनन्त है। और इेश्वर 
को भ्रो लोग अनन्त कहते हैं | इसलिये देश्वर संसार से 
अभिन्न है। संसार का सपपादन कारण (ए्ण०्शाशा (४05०) डेष्वर 
है। जैसे सत्तिका और घठ अभिन्न है बसे हो संसार और 
इेश्वर अभिन्न हैं। देश्वर स्वेव्यापो और स्वेशक्तिमास्‌ 
है । उत्पत्ति और नाश आपेक्षिर वस्तुए' हैं । सवेधा न किसी 
नहे चीज़ की उत्पत्ति है और न किसी वस्तु का सवेधा नाश 
है | केवल सब वस्तु का अवस्थान्तर में परिणाम होता 
रहता है जिससे उत्पत्ति और नाश देखनेवालों को सालूम 
पड़ता है। मूते और अमूते का भेद्‌ वास्तव नहीं है। एक 
हो वस्तु छोटो से छोटीं और बड़ी से बड़ी हो सकती है। 
डोज से घान्य का वृक्ष, वक्त से अन्न, अन्न से रस, रस से रुधिर, 
रूचिर से दीये,वोये से गे, गसे से शरीर, शरीर से मिटी होती 
है । फिर भी समिही से बीज आएदि क्रम से शरीर होता है। 
रुसलिये वास्तव द्रव्य जो सब परिणास में रहते भो एक हे 
वह न मूते है न अमूत है, वह कुछ अनिरवेचनीय है जिसके 
नाना रूप हो सकते हैं। संसार मे सभो वस्तुओं से एक 
प्रत्यक्ष शरीराश है और कारण शक्ति अधोत्‌ आत्मा का अंश 
है । संपूर्ण संसार एक शरोर है जिसकी आत्मा देश्वर है। 
इस ससार से असंख्य वस्तुए शक्तिकेन्द्र स्वरूप (॥॥०0305, ) 
वर्ेसान है । ये शक्तिकेन्ट्र सभी रुजीव है। प्रत्येक केन्द्र मे 
अन्तर और वाक्य अपोत्‌ संकोच और प्रसार रूप दो शक्तियां 


र 
घर सगोपीय दर्शन । 


घ 





है। प्रगार शक्ति के द्वारा शरीर दृश्य होता मे मझोय शक्ति 
से शक्तिरेन्द्र अपने ही अम्नते रूप में रहता छुआ ज्ञानमय 
जीवन बिद्गता है । 
केस्पेनेला । इटली का दूसरा दार्शनिक इस समय 
केम्पेनेला नाम का हुआ | रोमन फैथेलिऊ धर्म के अधिष्ठाता 
पोप महाणय के अत्याचारों से कोई स्वतनन्‍त्र वियार का पुरुष 
दस समय निर्मेय नहीं रह सकता था। सत्ताइम बरस तक 
क्षयानक फैद फ्रोग कर फैम्पेनेला नेप्नय में मरा । 
कैम्पेनेला के मत से जब तक्ष ज्ञान भक्ति की परीक्षा 
न करलो जाय ठब तक 'कियी दाशनिक रिद्ठान्त की प्रकाश 
करना उचित नहीं है । ज्ञान के मूल दो है अत्यक्ष और 
तके अथोत्‌ बाच्य ज्ञान और आन्तर ज्ञान। बाह्य ज्ञान से जो 
वस्तु विदित होती हें वह वास्तव नहीं है जैसा किग्रीर के 
संशयवरणदियों ने दिखाया है क्योकि वस्तुतः बाह्य पदाथे 
हम्ाारीही इन्द्रियें में जो परिवर्तन होते है उनके समृहरूप 
हैं। तथापि तकेसे अधथात्‌ आन्तर ज्ञान से बाह्य वस्तु की 
स्थिति जान पड़ती है। आन्तर ज्ञान ज्ञाता और ज्ञाता से 
पृथक्‌ क्षेय अथोत्‌ अहम और इद्स्‌ दोनों का पृथक्‌ भ्ञान होता 
है । जिस बाह्य वस्तु का भान स्वाभाविक सभी को होता 
है उसका याँदि प्रमाण पूछा जाय तो बाह्य हिद्रवजन्य ज्ञान 
से उसका ठउपपादन नहीं हो सकता है किन्तु आन्तर ज्ञानसे 
बाच्य वस्त की स्थिति का असाण दिया जा सकता है। 
क्येंकि जाता कहा तक स्वतन्त्र है और किन विपयों में 
बाच्य वस्तुओं के अधोन है यह उसे स्वयं ज्ञात है पर इस 
आ्तर ज्ञान से भो वस्तुओं का पूण्ण ज्ञान नहीं होता है क्येएकि 
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ज्ञान को श्रेणियां हैं। देश्वर का ज्ञान सवंधा पूर्ण है। औरों 
का ज्ञान अपूणे है। पू्णे ज्ञान की ओर लेजाना द्वी दर्शन 
का उद्देश्य है । 


शक्ति ज्ञान और प्रदत्ति ( सत्‌ चित्‌ अनन्द ) ये तौग 
झंसार की स्थिति के पूल हैं। संसार के आविभ्ोव होने के 
लिये जिस वस्तु से आविभोव हुआ उससे शक्ति अर्थात्‌ रुत्ता, 
जिसे उत्पन्न करना है उसका बोच अथोत्‌ चिति और उत्पत्ति 
की प्रवृत्ति अथोत्‌ उत्पादन से आनन्द इन तोनों की आवब- 
श्यकता है । इसलिये सच्चिदानन्द स्वरूप इेश्वर है जिसमें 
संसार को उत्पत्ति स्थिति और लय है । इसीलिये थोड़ी 
बहुत सत्ता छान और आनन्द निर्जीोव सजीव सभी में 
अवस्थानुरूप वतेसान है | असत्ता अज्षान और दुःख से भय 
सत्ता ज्ञात और अनेक से प्रीति सजीव निर्जीब सबसें 
स्वाक्षाविक है। इसीसे सब की स्थिति है। यही घसे है। 
सदच्िदानन्द को ओर प्रदत्ति सससस्‍्त संसार को है इसीको 
शर्म कहते हैं । 


हुचर डूटलो में केोपनिकस आदि बैज्ञानिकों ने टौले- 
मो का भूकेन्ट्रक ज्यौतिष नष्ट कर नया सूययकेन्द्रक ज्योदिष 
सिद्धान्तित किया और दाशेनिक लोग ब्रूनो, कैस्पेनेला, गेसे डी 
आएंदि छेटो आरिस्टाट्ल आदि के प्राचीन दुर्शनों का साराश 
लेकर सध्य समय के सूखे दर्शनों को जड़ खोद रहे थे, उचर 
इडुलेंएड सें देकन और हौव्स और झांस मे डेकार्ट बड़े 
स्व॒तन्त्र घिचार के दाशंनिक हुए जिनके विचारों ने नए 
दर्शन का पूणे समारोह से अरम्भ किया । 

१८ 
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क्रसिस वेकन। इच्जलैगढ में सूखी दाशनिक कल्पनाओं 
में श्रद्दा कमी अधिक भ थी, तेरहवों सदी से,भो राजर वेकन 
अपने ससय का बड़ा वेज्ञानिक था। सोलहवों सदी मे 
फ्रैसिस बेकन ताकिक वेज्ञानिक और गद्यमऊवि हुआ। यह 
बहुत काल तक आग्ल शासऊों के यहां प्रतिष्ठित पदी पर था 
पीछे अप्रतिष्ठा के कारण उसे पद्‌ छोडना पड़ा। अरिस्टाटल 
ने अनुसागप्रधान तकंशास्त्र ( [०४० ) लिखा था, जिसमें 
निश्चित व्याप्तियाँ से अनेक विशेष निणेय होसकते थे। 
सब मनुष्य भरते हैं यह ज्ञान होने से साकृटीज़ यदि मनुष्य 
था दो अवश्य मत्ये था यह जानना सुलभ है । पर व्याप्ति- 
ग्रह (7700००7 ) के क्या उपाय हैं इस विषय पर अभी 
तक बहुत कम दृष्टि दीगई थी । अब अनुभव और परीक्षा 
( 'डथशशीणा थाएं प्रथा ) के द्वारा व्याप्तिग्रह का साधन 
और उपपादन ये सुख्य उद्देश्य बेकन के थे। बेकन के नए 
तकेशारत्र ( )०४णण 08थए7 ) में पहिलें पहल परीक्षाप्रधान 
तके का प्रचार हुआ । 

पुस्तकों के निरोक्षण से प्राचोनें। का अनुकरण करने 
से और सन की फल्पनाओं से किसी बात का यथाथे निणेय 
नहीं हो सकता । आलस्य के कारण क्षाग्य मान कर संतोष 
करना सुन्दरता की ट्ृवृष्टि से स्वगे अस्त आदि की कल्पना 
कर सन के बहलाना आदि वेज्ञानिक या दाशेनिकों का 
कार्य नहीं है । 

सनुष्य के सन को तौन शक्तियां हैं-स्मति, कल्पना, 
और वास्तव ज्ञान । स्मृति के अधीन ऐतिहासिक शास्त्र 
हैं। कल्पना के अधोन कविता के विषय है। ज्ञान के अधीन 
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दर्शन है जिसके तीन विभाग हैं-घसेशास्त्र, प्रकृतिशास्त्र, 
और नरशास्त्र । देवता आदि के विषय घम्मेशास्त्र के 
अन्तर्गत हैं। वैज्ञानिक 'विषय प्रकृति शास्त्र सें हैं और 
भनःशासरत्र आदि नरशासरूत्र के विषय हैं । 

लपदेशें| के ऊपर विश्वास न रख कर एक 'नियस के 
हिये चीरे घीरे अनेक प्रकार के उदाहरणों को परीक्षण कर 
उस नियस की यथाथेता यर अयथशण्थेता का निर्णय करना 
सनुष्य का प्रधस कतंव्य है । परीक्षा के अविषय जो वस्तु हैं 
उनके पीछे कप्नी नहीं पड़ना चाहिए। व्यर्थ रूष्टि रुवर्गे 
नरक आदि वस्तुओं को कल्पना करने बेठना और देव, 
देवदूत अएदि के भरोसे रह कर अपना उद्योग छोड़ना भनुष्य 
के अज्ञान के फल हैं । जिन वस्तओं में स्वतन्‍त्र विचार 
होसके उन्‍्हों वस्तुओं कए अच्वेषण करना चाहिए। 

हौव्स । बेकन के कुछ समय बाद इडूलैण्ड में हौब्स 

शासक दाशेनिक हुआ । यह नोति और आचार के विपये 
का लेखक था । 

कारयेसे कारण का और कारण से काय्ये का ज्ञान द्शन 
का मुख्य कायें है। यह उद्देश्य शुद्ध विचार करने से सिद्ठ 
हो सकता है। विदार करना प्र॒त्ययों को जोड़ने और 
पटाने के अतिरिक्त और कुछ नहीं है। इसलिये उन्हों वस्तुओं 
का विचार हो सकता है जो सावयव अथोत सूते हैं । फ्योंकि 
इन्ही के अंशो का जोड़ना घटाना हो सकता है। जो निरवयबव 
अमूले वस्तु है जैसे कि देव, देवदूत, आत्मा, इेश्वर आदि 
वे दर्शन के (विषय नहीं हैं । उनका ज्ञान भी नहीं हो सकता 
है।वे भ्रक्ति शास्त्र के दिषय हैं | दाशेनिको को चाहिए 
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कि भ्षक्तो के लिये इन विपयों को छोड 5, स्वयं केवल मूते 
वस्तुओं में कप 4-कारण-भ्ाव की परीक्षा करें। परीक्षा के 
ऊविपय थ वल्तु हैं उनका ज्ञान असंभाव्य है । संमार में दो 
प्रज्ञार के पदाये हे-अक्ृनत्रिम या प्राकृत और कृत्निम या 
सानव/घीन । टकशास्त्र, पदार्थविज्ञान आदि के विषय 
2 कृन्निम हैं। आचार नीति आदि कृशञ्निम विपय हैं जो मनुष्य 
फे अधीन हैं। संवेदन (००॥४ ) के अतिरिक्त कोई ज्ञान नहीं 
है। इन्द्रियां में जी परिणाम होता है उत्तीके अनुभव 
को संवेदन कहते हैं । स्मृति के द्वारा सब विचार होते हैं 
जैर स्मृति संवेदन का सातत्यरूप है। संबेदन में न कुछ 
इन्द्रियां से बाहर निकल कर बाह्य वल्तुओं में जाता है, न 
बाह्य वस्तुओं से कोई प्रतिविम्ब निकल कर इन्द्रियां में 
आता है । इन्द्रिय परमाणशरं में परिणाम उत्पन्न होता है, 
जो नाड़ियें के द्वारा मस्तिष्क तक पहुंचता है | इसोसे 
संवेदन होता है। शठ्द्‌ रुप रस आदि केवल इन्द्रिय विकार 
हैं । इन्द्रियां में आधात होता है, वही आघात प्रभ्ना आदि 
के रूप में देख पड़ता है । प्रभा आदि कोई बाच्य वस्तु नहीं है । 
स्वनिष्ठ परिणारा को वाह्य करके (२खलाना इन्द्रियों का श्रम 
है। केवल इन ऐन्द्रियक आघातों का कारण कुछ द्वठ्य है, इतना 
ही कह सकते हैं। उस द्रव्य मे रूप रस आदि समफक्ना केवल 
भ्रम है । केवल सास्तिष्क के परिणामा को आत्मा कहते हैं। 
अमूर्ते आत्मा कोदे पथक नहीं है। 
मनुष्य और पशुओं में केवल श्रेणी का भेद है। वस्तुतः 
दोनों द्वी कास क्रोच आदि के अधीन हैं। दोनें ही प्रिय 
वस्तु की ओर जाते हैं और अप्रिय वस्तु से हटते हैं । पूर्ण 
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कारण सामग्री ( $एा०था १०४४०: ) जिस बात को आपहुंचतो 
है दह अवश्य होती है, उसे सर्ष्य रोक भहों रूकता है। 
अच्छा जैएर बुरा कोडे स्वतन्त्र वस्तु नहीं है। जिसे जो अच्छा 
लगे सो अच्छा, जिसे जो बुरा छलगे सो बुरा । भनुष्यों ने 
अपनी रक्षा के लिये राजा बनाया है। उसे अपना स्वातन्त्य 
समर्पण कर दिथा है। नहीं तो दुबेछ को बली रहने म 
देता । 

इस प्रकार ब्रूनो आदि दाशेनिकों ने नए विचारों का 
आरसूप्त किया, (विनर विचारों का पू्णे विकास ढेकाठे आदि 
के ग्रन्थों सें हुआ जेसा कि दतीय क्षाग में दिखाया जायगा। 


द्वितीय भाग ससाप्त । 
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ढतीय भाग 
अथोत्‌ 
श्ाघुनिक ससय का दर्शन । 


प्रथम ऊच्याय । 
+3ह3७३६386- 

डेका् । फ्रांस देश का विख्यात दाशेनिक जैर गणितन्ष 
डेकाटे ररेल प्रान्त के हे नामक चगर में उत्पन्न हुआ। जसेनी 
आएि प्रदेशों मे इससे कह युद्ध भी किए थे। दर्शन पर “चिन्तन” 
( ॥९0४0॥05 ] आदि अनेक ग्रन्थ इससे लिखे । स्विडेन 
देश की रानो क्रिस्टिना इस विद्वरन को बुत सानती थी। 
उसके बुलाने पर यह स्विडेल गया। वहों इसका देहान्त हुआ : 
नवीन रेखागशित में इसने बहुत से तत्तवों का अन्वेषण 
किया जैएर अपने ससय के गणितज्षें में इसने बड़ो प्रतिष्ठा 
पाई थी । रेखागणितद की रीति से दाशेनिक तत्त्वों का 
अन्वेषण करना इसका सुख्य काये था। रेखागणित में जैसे 
स्वयंरिद्दु प्रसाणनिरपेज्ष जनप्रसिद्र॒ घोड़ी सो बातों से 
अनुसान के द्वारा बड़े बढ़े तत्तद सिद्ठु किए जाए सकते हैं बैसे 
टी मनुष्य फे चित्त मे ज्ञान के जो रूपए्ट निविवाद अंश हैं 
उनकी परीक्षा कर उनसे देश्वर आदि बड़ी बातो का एक 
व्याप्तिपु्ठ के अनन्तर दूसरा व्यप्तिग्रह करते हुए साथन 
वारणा ही डेका्े के दर्शत का सुख्य उद्देश्य है। मनुप्य के 
शरोर का दविज्ञाद भी डेकाट को यथासभव परिचित था। 
इससे प्रत्यक्षानभव से ज्ञान का कैसा सस्वत्ध है औैर शरीर 
पर सन का कार्य कहां तक निर्भर है इत्यादि विपयें का 
'दिदार यह अच्छी तरह कर सकता था। इसलिये मानस 
दिपक्तान की रोति ( 795 णा0णूपत्य #४]06 ) और कबेज्ञानिक रीति 
( 70००॥१९ '४॥०१ ) का क्री डेकाटे आरम्भक्त समक्ना जाता ह्लै। 


हर 
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सनुष्य का ज्ञान प्रत्यक्ष और शब्द प्रभाणां के अधीन 
है । शब्द प्रमाण भी प्रत्यक्षसुलक ही है क्योंकि कहनेवाला 
प्रत्यक्षानुभ्यूत ही बात को कह्चेगा, नहीं ती उसकी बात यदि 
निर्मूल हो तो कोई विश्वास नहीं करेगा । तो यदि सभी 
कझ्नान पस्‍्रत्यक्षमूलक है ओर संशयवादियें के तका से और 
अपने अनुभव से भी यह देसा जाता है कि प्रत्यक्ष ज्ञान 
विश्वास के योग्य नहीं है और एक हो प्रकार की वस्तु को 
पफकिन्न भिन्न अवस्थाओं में फ्िन्न रूप की टिखलाता है तव 
किसी वस्तु का विश्वास करना उचित नहों है। पर पीरी 
आदि दाशेनिकों ने जेसे इसी संशय पर विश्राम किया बैसे 
ही संशप तक रह जाना उचित नहीं है। यदि यह निश्चय 
हुआ कि सक्ने संशय हैं ती यह भी निश्चय है कि में सोचता हूं 
क्येंकि संशय करना एक प्रकार का सोच या विचार हैं । 
पर जो वल्तु है ही नहीं वह कैते कुछ विचार कर सकती 
है। इसलिये यदि में विचार करता हूं तो मे अवश्य हूं! 
हूससे यह 'निःसदेह सिद्दु हुआ कि में हूं। “में सोचता हूं 
डुसलिये में हूं ” ( ००४० '३० श्गा/) यही पहिला प्रतिपाद्य 
डेकाट का है! अगस्टिन ने भी यही प्रतिपादन किया था 
पर डेंकाठे की रोति इस प्रतिपादन की कुछ 'विलक्ञण जार 
नएढद्ू की है। “में सोचता हूं इसलिये में हूं” यह कोई अनु- 
सान नहीं है । यह तो स्वयंसिटद्ठ है। इसका केवल विवरण 
हो सकता है, कोदे प्रमाण नहों दिया जा सकता । 

इस प्रकार जब यह स्वयसिद्ठ है कि में हूं तो ऐसे ही 
स्पष्ट रुप से जो कुछ मेरे विचार में हो या जो इस प्रतिपाद् 
से निकले उसके अतिरिक्त और किसी बात का विश्वास नहीं 


जायज ह# 


्र्। 
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करना चाहिए। बाह्य वस्तुओं की स्थिति स्पष्ट नहीं विद्त 
होती क्योंकि तारों का छोटा सा होना, उनका उदय 
अस्त इत्यादि जैसे पृथ्वी की गति से जार हम लोगों के 
अत्यन्त दूर रहने से जान पड़ता है। वस्तुतः तारों का परिसाण 
गति आएि बैसा नहों है जैसा दीख पड़ता है। इसी प्रकार 
बाहा वस्तु सात्र केवल भ्रम हो सकती है और बाह्य वस्तुओं 
में पहिले ही विश्वास कर लेना उचित नहीं है। पहिले 
पहल आप्सस्थिति के अतिरिक्त और कोदे बात निश्चित 
नहों जान पड़ती । 

पर एक ज्ञान कुछ ऐसा विलक्षण है जो कि आत्माति- 
रिक्त वस्तु कार साथक है। भनुष्य को इेश्वर को स्थिति में 
विश्वास है । यह विश्वास कहां से आया। यदि कहें किबाकहा 
वस्तुओं के सद्ृण इेशदर भी सन की कल्पना या भ्रम है तो ठीक 
भहों, क्योंकि अनन्त अपरिछिन्तन पूण परमेश्वर को कल्पना 
सान्त परिछिन्न और अपूर्ण मन कैसे कर सकता है । यदि यह 
कहे कि सन में अशर्फ़ियों को कल्पना होने से बस्तु॒तः 
अशणियां आए नहीं जातीं वैसेही मन में ईश्वर की कल्पना 
होने से दस्तुतः इेश्वर है या नहीं कैसे जान पड़े तो यह भी 
परीक्षा से कुतके ही ज्ञात होता है छ्योकि ईश्दर पणे है 
ऐसा हम लोगां का ज्ञान है जार पर्णता में सत्ता अन्तर्गत 
हैं। यादि सनुष्य को जिस इेश्वर का ज्ञान है वह असत हो 
दो दूसरी सत्‌ वस्तु उससे अधिक पणे और उत्तम समक्ी 
ऊासकती हैं । पर ईश्वर शब्द का तो अर्थ ही सत्‌ जैपर 
पूण हैँ इसलिये उत्‌ और पृणे का ज्ञान होने से उसकी सत्ता 
फिट्टु रहीं हुई यह कहना कुतक मात्र है। ऐन्‍्सेल्म ने क्री 
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यह बात दिखलाड़े है पर उसमे गत ने उसारे ज्ञान के 
अचीन इबैश्वर की स्थिति है और डेख्ा्टे के मत से डैश्वर की 
स्थिति के कारण हमे डैश्वर का ज्ञान, यही दोनो सतो मे 
भेद है । 

अब इस प्रकार मे हूं आर ईश्वर है इन दो बातों के मिट 
होने पर तीसरी बात एक और भी स्पष्ट मिद्ठ होती है कि 
“संसार मूर्त है” । इेश्वर ने हमें वस्तुओं का अनुभव दिया है। 
यदि किसी क्षूत प्रेत ने संसार की स्थिति का विश्वाम हमारे 
सन में दिया होता तो उम्र विश्वास को साया वा श्रम कह 
सकते । पर पूर्णे परमात्मा जो स्वयं रुद्रप है वह हमें 
भ्रमात्मक वस्तुओं में वास्तवता दिखलाकर वजल्लित करे 
यह कब संभव है। वल्चुना करना पूर्ण परमात्मा का घ्मे कभी 
नहीं हो सकता क्योंकि बल्चुना अपूर्णेता का लक्षण है । 

इन तीन वस्तुओं से (जो ऊपर सिद्ठ हुई है ) देश्वर 
स्वतनत्र वस्तु है। आत्मा जार संसार भी गुणाश्रय हैं 
इसलिये वस्तु कहे जा सकते हैं पर उनकी स्थिति स्व॒तन्त्र 
नहीं है, ईश्वर के अधीन है । आत्मा का गुण ज्ञान डे और 
बाह्य वस्तु सात्र ( संसार ) का गुण विस्तार ( एघधाह्०० ) 
है। संसार का घर्णो विस्तार है, इसलिये शून्य और अणु आदि 
परिमाणहीन वस्तुएं अभावहूप है | इनकी स्थिति नहीं 
साननी चाहिए । इसी प्रकार विस्तार का अन्त अचिन्तनीय 
है इसलिये संसार का भी प्रदेश मे परिच्छेद नह है। संसार 
अनन्त जैर निष्वे जद हैं जै।र इसकी गति उत्केन्द्रक और 

न्टद्रापिगामिनो ( ह९एशाधव€ (शांएिप्िएमं ) ह्ढ । विस्तार के कारण 

ब््तुओं में गति होतो है। सब प्रकार की गतियेः का 
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2 उस कर बटन नम अपर पक लक डक 
कारण स्था तपरिवतेन है । अब यह गति कहां से हु 
इस बात का यदि अन्देषण कर दो देखते हैं कि अणुसे 
अण धञ्रण सब सूते पदाथा का विख्तत मात्र है। उनसे 
आत्मा के सद्ृश कोदे गति देनेवाली वस्तु भोतर नहों हं। 
इसलिये किसी बाह्य कारण से उनसे गति है ऐसा अनसा न 
होता है। इसलिये यह संझार एक यन्त्र सा है जिससे प्रथल 
गति इेश्वर ने उत्पन्न की और उसी गति से यह चल रहा हैं। 
साता जैरर ज्षेय अथोत आत्मा जैर सूते पदाथां से 
स्देधा सेद है । आत्सा सर्वेधा निराकार है और बाह्य 
वस्त सब साकार हैं । न शरोर स वस्तुतः आत्मा हैं और 
न आत्मा को शरीर है | शरीर नियति के अधीन है और 
आत्मा स्वतस्त्र है । वस्त॒तः आत्मा और शरोर से कोदे 
रस्वन्ध भहों है ऐसा किसी किसी ग्रन्थों में डेकाटट ने लिखा 
ही । पर अन्य स्थानों सें उसने लिखा हैँ कि आत्सा शरीर- 
व्यापिनी हो और विशेषतः क्रह्लरन्धू या सस्तिण्मरनब्धु 
( ९४ हॉशाएँ) से रुस्वन्ध रखती है। आप्सा की चिन्ताओं 
से पहिले इसी रन्‍्घू से गति उत्पत्त होती है। फिर यह गति 
ससस्त शरीर मे प्राणां के द्वारा फैलती है। पहिली द्वष्टि से 
दल दोनों छातो में विरोध जान पड़ता है पर डेकाट 
ले इस विरोध के परिहार के लिये यह कहा हैकि शारीरक 
ओर झात्मसस्वन्दधी ठयापारों रे केवल कालिक सम्बन्ध 
है, अपोत्‌ शरीर के ददने आदि से आत्मा से सुख दुःख और 
आत्मा की दिन्ताओं से शरोर क्षी दर्वेता आदि सत्तर 
वाल स होदी हू इतना ही हरा शारोरक आओर आत्मसम्बस्ी 
विदयो मे वाय-कारख-फक्षाव नहीं हैं । हुरुके अतिरिक्त यह 
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भी कहा जा सकता हे कि बाचछ्य वन्‍्तुओ से आत्मा को 
सुख दु'ख नहीं होते क्ितु उन बस्तुश्रे। के ज्ञान से । और 
वस्तु और वस्त॒ज्ञान दोनो परस्पर अत्यन्त मिलन हैं इनलिये 
वश्तुतः आत्मा और बाच्य वस्तु अत्यन्त भिल्न और परस्पर 
ऊसबह है ऐसाही मानना उचित हे। 

इस प्रकार डेकाट मे शठद प्रमाण फे ऊपर विश्वास का 
खण्डन कर युक्ति और तके का प्रमाण र्थापन किया । इसके 
सत पर घर्मवादियों की ओर भे बड़े बडे विरोध चले तथापि 
इसके लेख ऐसे युक्तियुक्त और हृदयग्राही थे कि बहुत 
लोगों ने इसका अनुमरण किया । डेकाटे के अनुगामियेंस में 
मुख्य मेलेब्रांश और ज्यूलिंक थे । डेकाक के दर्शन पर दो 
प्रश्न उठे । एक प्रश्न तो यह था कि आत्मा और शरीर 
या ज्ञाता और ज्ञेय यदि परस्पर अत्यन्त मिन्र हैं तो उनमें 
क्या संबन्ध है कि जिससे आत्मा को शारीरक विषयों का 
ज्ञान होता है। दूसरा प्रश्न यह हे कि जीवात्मा को ईश्वर 
से क्‍या संबन्ध है। यदि इश्वर सर्वाक्ष है और सर्वेशक्तिसान्‌ 
है तो जीवात्मा स्व॒तन्त्र हे या नहीं । 

मेलेब्रांथ और ज्यूलिंक के मत से जब जब शरीर पर 
असर होने से आत्मा को संवेदन या सुख दुःख आदि होते 
हैं और जब जब आत्मा को कृतिशक्ति से शरीर हिलता चलता 
है तब तब आत्मा और शरोर के बोच में पढ़कर इदेश्वर 
कार्य करता है। आत्मसंबेदन का शरीर और शारीरक गति का 
आत्मा केवल समय समय (पर सहकारी कारण(0:८४अंणाणं (27565 ) 
है बस्तुतः इस संवेदन और गति दोनों ही का कारण 
देपवर है । इसलिये इन दाशेनिकों का मत अवसर- 
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हि किक कलश कक मल कल कु पततयका कर किस 
बाद ( 0०्टा्णार्भीआ ) कहा जाता है। सेलेब्रांश कहता 
है कि ईश्वर ही हस लोगों के सब काया का कतों 
और ज्यूलिंक कहता है कि ईश्वर हो हम लोगों के ज्ञान का 
वास्तव ज्ञाता है। इन दोनो बातो को सिला दिया जाय 
तो यह सिह्ठु होता है कि देश्वर ही वास्तव कतो और ज्ञाता 
है। जीव केवल काल्पनिक ज्ञाता मर कतो समफ्रा जाता 
है । जीव जब किसी वस्तु को देखता हैं तो उसका उस बाह्य 
वस्तु से संबत्ध नहीं ससक्रना चाहिए । वह (जीव) रवयं 
ईएवर का विशेष रूप हे और देश्वर में वर्तेसान जो सब 
वस्तुओं का आपदशे हे उन्हे वह देखता है। बाह्य वस्तुओं 
का देखना भ्रम सात्र है । इस प्रकार जब इेश्वर ही कतों 
और, ज्ञात है तो जीव को कृति्शक्ति में पृथक्‌ स्वतन्त्रता 


क्षी श्रम सात्र है । वस्तुतः जीव देश्वर को आज्ञा के विरुद्ध 
कुछ नहीं कर सकता । 





कक २ कान मणन पहन फल 


स्पाइनोजा । वरूच स्पाइनोजा का जन्स ऐसस्टडेस 
नगर से हुआ । यह यहूदी दंश का थए। चसे ग्रन्थों के अभ्यास 
करने के दाद इसने स्वतनन्‍्त्र दाशेनिक विचार आरम्भ किया 
जिससे इसके घर्चव/लो ने इसे अपनी जाति से निकाल दिया। 
कहे नगरों से घूमते घूमते अन्ततः इसने हेग नगर में अपनी 
स्पिति की । स्वतन्त्रता क्ेलियेइउने मिलने पर भी अच्या- 
पक का पद्‌ नही स्वीकार किया और दूर्वीन आदि यन्त्रों 
के लिये दुर्घण बनाकर बेचने से अपने जीवन का 'निवोह 
फकिया। बडी दीन हीन दशा मे प्रायः ४४ वर्ष की अवस्था में 
स्पाइ्नोजा मरा । इसने बहुत से ग्रन्थ लिखे उनमें सबसे 
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उत्तम रिपागणित की रीति मे अपार का निरूपण' (/कात् 
#॥07॥0 060॥"0॥0 4 ऐश्वाणा- या १) नागस का ग्रन्थ समफ्रा' जाता हे | 
देकाटे के सप मे जो विरोधाभास थे उनको हटाकर 
तके से अविदत्ग एउ दर्शन फा प्रचार करना स्पाइनोजा का 
सुख्य उद्देश्य था। जैसे रेयागणित में थो ठी मी परिभाषाओं 
से बढ़े बडे साध्य उपपादित होते हैं बैमे ही तीन सुख्य 
परिभ्नापाओं से दाशनिक विपयें का उपपादन रूपाइनोजा 
ने किया है। (१) द्रव्य उसे कहते है जो स्ववन्त्र अधांत्‌ बिना 
और किसी वस्त की महाग्रता से विचारों मे आमके। (२) धर्म 
उसे कहते है जिसके रहने के कारण द्रव्य अपने स्वरूप पर 
रहता है। (३) प्रकार वह ऐ जो फ़िसती द्रव्य का अवस्थान्तर 
हो अर्थात्‌ दिना द्रव्य के समक्र में न आसके । छेफाट ने भरी 
वस्तुतः निरपेक्ष द्रव्य एक ही इेश्वर को माना था पर 
सापेक्ष द्रव्य से उसने जीव और मृ्ते पदाया को समक्रा था। 
इस प्रकार द्रव्य के सापेक्ष और निरपेंक्ष दो भेद न मान कर 
शुद् निरपेक्ष ही द्रव्य मानना उचित है, क्येंकि निरपेक्षता 
ही द्वव्य का लक्षण है । इसलिये वस्तृतः एक ही द्रव्य है जो 
कि स्वयभ्‌ अपरिच्छिन्न और अद्वितीय है, क्यों कि यदि वह 
किसी दूसरो वस्तु से उत्पन्न, किसी वस्तु से घिरा हुआ, 
या किसी के साथ रहता तो बिना उस द्वितीय वस्तु के उस 
का बोच न होता और सापेक्ष होने से उसकी द्रव्यता जाती 
रहती । इस स्वयस्ष अपरिच्छिन्न अद्वितीय द्रव्य के नाम 
सें कोई विवाद नहीं हें । जो चाहे इसे कह्ने पर सामान्यतः 
इेश्वर शब्द से इसका बोध होता हैं। यह द्रव्य स्वतन्त्र 
है क्‍्ये।कि इसको दूसरे की अपेक्षा नहीं है पर अपने हो 


ततीय भाग । एल 


लिमयशश्ककदश शक श का लक का अत ॥ >> ४४॥७७७७७८७४८४ए"स्‍भशन्‍नल्‍शणशशशशशणणणततना 
वियम या नियति के अधीन अवश्य है । देश्वर का स्वातन्त्र्य 


यही है कि वह किसी दूसरे के नियसें के अधीन नहों है । 
जो बस्त स्वतन्त्र है उसके कार्यों में आकस्सिकता और अन्य 
सापेशता दोनों हो सरुप्तव नहों । इसलिये अकस्मात जो चाहे 
कर बैठना इसका नास स्वातन्ञ्य नहों समक्रना चाहिए 
ईश्वर शाश्वत स्वतन्‍त्र और रद्र प है। तार्किफ और घामिकों 
ने जैसे इच्छा-ज्ञान-आदि-विशिष्ट व्यक्तिविशेष को देश्वर 
समफ्र॒ रक्खा हे वैसा वह नहीं है फ्योंकि देश्वर तो सबवंगत 
जो सामान्य सत्ता है वही है। उसे इच्छादिविशिष्ट पुरुष 
सानना तो उसे परिच्छिन्न और अस्वतन्त्र बना देना है। 
इेश्वर संसार का कारण है पर उसको कारणता सामान्य 
कारणता के सदूृश नहीं है। जिस प्रकार साघुये श्वेतता 
आदि फा कारण दूध है या वस्त्र का कारण तन्‍्तु है वैसे ही 
जगत्‌ का कारण देश्वर है अधोत्‌ देश्वर का विवने न कि 
देश्वर की रूष्टि यह जगत्‌ है। देश्वर जगत्‌ का क्षणिक या 
बाह्य कारण नहों है किंतु इेश्वर वह उपादान और वास्तव 
रक्षा है को संसार में व्याप्त है। 

इृश्यर के अनन्त अपरिमित चस हैं जिनमें से दो सनष्य 
के क्षानगोचर हैं, एक दो विस्तार या आकार और दूसरा 
क्षाज ! पर यह विस्तार ओर ज्ञान जिसके कारण देश्वर 
जीवरुएप ओर बाक्ष-पदार्थ-रूप जान पढ़ता है केवल 
मनुष्य की कल्पनाए हैं । वस्ततः देश्वर निर्गण और 
निरुपाधिक है। सलुष्य को बुद्धि में इच्छा द्वेषादि गणां को 
प्रकाश करता हुआ कभो प्रमाता स्वरूप और कभी साकार 
श्लपदाथ रुप इेश्वर देख पडता है। बस्ततः उसके किक सिख 

९२ 
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स्वरूप नहीं है । इसी प्रकार देश्वर सर्वेज्ष है ओर उसका 
ज्ञान अनन्त है। पर उसका ज्ञान मनुष्य के ज्ञान के सद्ृश 
प्रत्यक्षादि के अधीन और अहंकारमृलक नहों क्येंक्षि उसके 
यहां अहं और पर का तो भेद ही नहीं है। डसी लिये अनन्त 
क्ानमय होने पर क्री प्रत्यक्षादि याह्य वस्तमापेत्ष ज्ञान 
विशिष्ट अहंकारपरतन्त्र देश्यर नहीं है क्िंत शहद स्वतन्त्र 
ज्ञान स्वरूप है ऐसा समफ़रना चाहिए। जीव शरीर दोनो 
एक ही वछ्तु के विवते है इसी लिये शरीर का अमर जीव 
पर होने से संवेदन होता है और जीव की कृतिशक्ति से 
शरोर हिलता चलता है। इसी मत को शरीरात्म महपरि- 
यतिता ( गघड़्वा०काएडंप्या 28720 ) कहते हें | 

गति और स्थिति आकार के रुपान्तर या परिवत॑न 
हैं और बुद्धि और कृति ज्ञान के रुपान्तर हैं। गति और 
स्थिति बुद्धि और कृति इन्हों चारों से क्षाता और ज्षेयस्वरूप 
समस्त संसार बना है। ये चारों स्वयं नित्य अनादि अनन्त 
हैं पर तत्तत्‌ व्यक्तियों में जो इनके विशेष रूप देख पड़ते हैं 
सन्हींका परिवतेन हुआ करता है। अब यहां पर एक और 
विरोध पड़ता है। यदि द्वव्य नित्य और अपरिणामी है तो 
परिवतेन किसका होता है। इस शट्भा का समाधान झरूपाढनोज़ा 
ने नहीं किया है। आत्मा और शरीर दोनो समपरिवर्ती 
ओर सहचारो हैं इसलिये प्रत्येक शरीर के लिये आत्मा 
ओर प्रत्येक आत्मा के लिये शरीर है। प्राणियों के शरीर 
में संवेदन होता है। संवेदन शरीर का घसे है । पर प्रत्यक्ष मन 
का थम है। जैसे ही शरीर मे उत्तेजना होती है उसी समय 
ठीक उसी आकार का प्रत्यक्षानुभव सन में होता है। जो 


तृतीय क्षाग । ह्श्‌ 


निशिशिश विजिशीिकिलकीअनललिक अनिल लव कक क का ७ एए 


प्रत्यक्ष स्पष्ट नहीं होते वे श्नसात्मक भूत पिशाच आदि दृश्य 
का ख्याल कराते हैं। पर स्पष्ट ज्ञान के द्वारा बस्तुस्थिति 
यधथावत्‌ विद्त होती है। जैसे प्रश्रा अपने को और दूमरी 
वस्तुओं को भो ग्रहण कराती है बैसेही वास्तव ज्ञान अर्थात्‌ 
प्रश्षा स्वयं प्रमाण है। उसके बोध के लिये दूसरी वस्तु की अपेक्षा 
सहीं है। श्रममय कल्पना से मनुष्य देश्वर आदि को भो 
अपने ही सा सू्तियुक्त देखता है और अपने हो को सब 
वस्तुओं का केन्द्र मानता है।पर शद्दु ज्ञान होने पर शाश्वत 
अनादि अनन्त अपरित्ठिछन्न डेश्वर का बोच हो जाता है 
और सब वस्तुएं उसोके विवते हैं ऐसा ज्ञान होने लगता है। 
आकस्सिकता और पदयों का बिना कारण बिना नियस 
होना सनुप्प भ्रम हो से कछा कर लेता है। श॒ट्ट ज्ञान से 
नियति का बोध हो जाता है और बिना इैश्वर के कुछ नहीं' 
हो सकता यह तक्त्व विद्ति हो जाता है। मनुष्यों को 
भ्रम है क्षि देश्वर अपूण है। किसी प्रयोजन के साधन के 
लिये और अपनेको पूर्ण बनाने के लिये रुष्टि आदि देश्वर 
करता है-इत्यादि सब भ्रम शुद्ध च्ञान से दूर हो जाते हैं । 
सर्वेष्यापी परासत्ता केवल डेश्वर है। वह सदा परिपूर्ण है। 
अपना कारण और अपना प्रयोजन सब वह स्वयं है। 
सनुष्यो का यही शुद्ध बोध केवल स्थतन्त्र है और सअ 
प्रकृति के नियम फे अचीन है। इसलिये यथाराफपत शरीर 
'निवोह सात्र से संतुष्ट होकर जो होना है वही होगा ऐसा 
समकता हुआ ज्ञानी पुरुष सवेदा सुखी रहता है । इेश्वर को 
सदात्मा समक् कर वास्तव प्रेस ज्ञानी के उसमें रहता है। 
जो लोग हंश्वर को सगुण समक कर किसो सांसारी सुख की 


९२ गरोपीय दुशन । 





रुच्छा से बैेश्वराधन करते हैं उनका प्रेम सच्चा नहों है। 
आानी के प्रेस में ग्रेसकता और प्रेमकर्मे दोनों एक होजाते हैं। 
स्पाइनोज़ा के सत से एक ही द्रव्य हेश्वर है जिसके 
दो रूप हैं, शरीर और आत्मा। शरीर साकार और आत्मा 
निराकार है | प्रतियोगी और अभाव, अख्कार और प्रकाश 
ये दोनो एक कैसे होसकते हें-यही इस सत मे विरोध 
पडता है। शरीर या सृते पदाथा में आकार का आभास मात्र 
है । वस्त॒तः यह मूर्तेयुक्त होना केवल एक शक्ति है। इसलिये 
मूते पदार्थ को जिसे कि यथार्थ में शक्तिमत्यदाये कहना 
चाहिए ज्ञाता से अर्थात्‌ आत्मा से प्रतियोगी और अभाव 
का सम्यस्ध नहीं है और यदि प्रमाणे से सिद्द हो तो उनका 
अभेद अविरुद्ध है-ऐसा लीठनोज़ नामक दाशेनिक ने दिखाया 
है । सूतेता कोई आकार या प्रादेशिक घर्म नहों है किंतु शक्ति 
सात्र है। इस बात को आधुनिक वैज्ञानिक भी मानते हैं । 
ड्सलिये लीठनीज़ का आविष्कार बड़ा गर्भीर है और इसके 
दु्शेन का विचारपूर्वक परिशोलन करना चाहिए । 
लीब्नीज्‌ । लौउनोज़ का जीवन स्पाइनोज़ा के सट्टूश 
दोनता और दुःख -से पूर्ण नहीं था। यह घनी के घर में 
सल्पत्न हुआ । स्वयं भी राजकीय कार्य आदि में रह कर 
सुखसय जोवन इसने 'धितायथा । इसका जन्म लीप्सिक नगर 
में था। इसका मुख्य ग्रन्थ ।४ ॥०१४०००४६० है । 
स्पाइनोजा ने ट्रठव्य को एक साना है। लीठनीज़ के 
सत से द्वव्य असंख्य और स्वयं कार्यशक्तिशाली हैं । 
. गणित में बिन्दु साने गए हैं और प्रकृति विज्ञान में परमाणु 
सजाने जाते हैं, बेसे ही दर्शन में शक्तिकेन्द्र सानना उज्षित 


तृतीय भाग । हु 


है। रन शक्तिकेल्ट्रों में रन्थ नहों है। इसलिये दूनरी 
किसी वस्तु का असर इनपर नहीं हो सकता । इनसें रूवयं 
काये क्षान आदि की शक्ति है । इन शक्तिकेन्द्रों का नाम 
लीउ्मोज़ को संक्षव है कि त्ूनो से मिला हो परंतु इनके 
स्वभाव आदि का पू्णे उपपादन लीठनोज़ ने अपने ही 
स्व॒तन्‍त्र विचार से किया । 


मुछों स्वप्त आदि जवस्थाओं में आत्मा को ज्ञानशक्ति 
नहों रहती । इसलिये आत्मा को सर्वेया ज्ञान स्वरूप नहीं 
कह सकते । शरीर को केवल विस्तारस्वहूप भो नहीं कह 
सकते क्येंकि यदि शरीर विस्ताररूप ही हैतो उसमें गुरुत्व 
रोधन आदि की शक्तियां कैसे हैं । इसलिये बस्तुतः काये शक्ति 
हो स्थिति का लक्षण है। प्रदेश में विस्तार गुरुत्व आदि 
सभो हइुसी कार्यशक्ति के फल हैं । बह कार्येशक्ति किस्त 
बल्तु मे है यह ज्ञान सनुप्य को कभो नहीं हो सकता । उस 
शक्ति के कार्या' से उसकी पारमाथिकता का अनुमान होता 
है ऐसे ही उसी शक्ति का काये ज्ञान भ्री है। पर यह शक्ति 
स्पाइनोजा के टूठय सी एक्र नहों है सभी चित्त और सक्षी 
सांसारिक पदाथे स्वतन्त्राशक्तिशाली हैं । उनके कार्ये पृथक 
देख पहले हैं इसलिये शक्तियां अनन्त हैं । जितने शक्ति- 
केन्द्र हैं डतरी हो पृथक शक्तियां हैं। प्रत्येक शक्तिकेन्द्र 
स्व॒तन्त्र गबाक्षहोन और समस्त जगत्‌ का संक्षेप रूप है। 
शन शक्तिकेल्ट्रों सें पररूपर समानभावता पहिले ही से अ्टी 
अऊाती है रसीसे एक दूसरे के अनुसार चलता हुआ जान 
पडता है। रुच्छा क्षान और कृति भश्ी शक्तिकेन्द्र में 


स्वाभाविक है । इसलिये आत्सरूप ये मद केन्द्र हैं। 


९४ यूरोपीय दर्शन । 





आत्नातिरिक्त बाह्य पदा्े नहीं है । इसो आत्मणशक्ति के 
कार्यों से बाह्य पदाथों का भान होता है । सनुष्यो कौ 
आत्मा में और अन्य वघ्तुओ में इतना ही मेद है कि 
रुनुप्प की आत्मा को स्पष्ट आत्मज्ञान (॥7५००॥०) है और 
अन्य पदा्ां को बेदना मात्र अस्पष्ट ( 7थब्याणा ) है । 
यद्यपि ये शक्तिकेन्द्र गवाक्षहीन है और बाह्य वस्तुओं 
का प्रवेश इनमें नहीं हो सकता तथापि जो आर वस्तुश्रोंर्मे 
कार्य होता है भो सब प्रत्मेक शक्तिकेन्द्रों में भी बेसाही 
प्रतिविम्बित होता है । अधोत्‌ यद्यपि वस्तृतः मत्येक शक्ति- 
केन्द्र अपने अतिरिक्त और कुछ नहीं देख सकता तथापि 
प्रत्येक में और सबके कर्मो' के समान ही काये होता रहता 
है। इप्तलिये अपने को देपना और सब वस्तुओं के देखने के 
तुल्य है। परंतु सब शक्तिकेन्द्र एक मकार के नहीं हैँ । 
किसी में संपार का प्रतिविम्ब स्पष्ट पड़ता है किसी में 
अस्पष्ट अथोत्‌ कुछ शक्तिकेन्द्र स्वच्छ और उत्तम हैं, कुछ 
अस्वच्छ और मलिन हैं । उत्तम की आज्ञा मे अधम केन्द्र रहा 
करते हैं | मनुष्यों में आत्मा उत्तम शक्तिकेन्द्र हैं जिसके 
अनगामी शरोर घटक भनेक शक्तिकेन्द्र हैं । निर्जाव वघ्तओं 
में शासक शक्तिकेन्द्र नहीं है सभी एक समान हैं सजीवों में 
जीव शासक केन्द्र है। उत्तम केन्द्रों को और केन्द्र अपनी 
इच्छा से अनुप्तण करते हैं | शारोरक् शक्तिकेन्द्रों में जैसे 
कारये होते हैं उसीके समान काये आत्मकेन्द्र में भो होता 
रहता है क्योंकि दोनेां में पहिले ही से एक भावता 
( ९:४०-०४४४७॥७॥९४ #ध००॥) है । जैसे दो घड़ियां ऐसे चलाई जांय 
कि ठीक दोनों एक डी समय बतछावें वैसेडी अश्ट्मकेन्द्र और 
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द शरीर केन्द्र दोनों ही ससान साव से चलते हैं । दैेश्वर ने एक 


होबार दोनों को ऐसा चला दिया हैं कि बराबर एक भ्राव 


: बे दोनों चल रहे हैं, बार बार चलाने को अवश्यकता नहों 


पड़तो । 
शक्तिकेन्द्रों में उत्कषे अपकषे होने के कारण एक शक्ति 


द फेन्द्र सद से उत्तस हैं और दूसरः सबसे िकृष्ट है जिनके 


घोद में असंडय फेन्द्र हैं। सब शक्तिकेन्द्र शाभवत अनादि 
अनन्त हैं | शरीर शक्तिकेल्द्रों ही का काये विशेष है ऐसा 
हिले कह आए हैं। इसलिये निःशरोर कोई शक्तिकेन्द्र 
को नहीं हैं। पर सशरीरकत्त्त को आत्मा का बन्धन नहों 
समफना चाहिए क्योंकि आत्मा को शक्ति का आक्षास 
मात्र शरीर है, कोई पृथकू पदाथे नहीं हे जिससे आत्मा 
बह हो। 
शक्तिकेन्द्रों में सबेदः परिणास होता रहतर है। इसी 
परिणास को जीवन कहते हैं । स॒त्यु इसो परिणास की एक 
विशेष अदस्या हैं। प्रत्येक शक्तिकेन्द्र में एक परिणाम भ्ूत- 
पूवे दूसरे परिणाम के अधीन है इसलिये अकस्मात्‌ उन्नति 
या अदनति नहीं हो उकते ५ केवल इुतनाही स्वातन्त्रप 
शक्तिकेन्द्रो! को हैं कि प्रत्येक अपनी ही प्रवौवस्याओं से 
नियत है किसी अन्य बस्त की अपेक्षा नही रखता । 
सबसे उत्तम शक्तिकेन्द्र देश्वर है । सब व्तओं का 
स्वयं पूणस्वरूप अन्यनिरपेक्ष कोई कारण अवश्य होना 
चाहिए। वही सर्देकारण सब शक्तिकेन्द्रो का भी शक्तिकेन्द्र 
( ॥७ा॥१० ० 0४१) इेश्वर है। मनष्य की बट्ठि प्रकृति मे सर्वोत्तम 
है तथाय इृश्वर के पृण दोध का शुसको सामध्ये नहों के । 


लू मरोपीय दर्शन । 
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अस्पष्ट कुछ कुछ आभान इंश्वर का गनुष्य ब॒ुटद्ठि में हुआ 
करता है । ईश्वर अप्राकृत है और मनुष्य की बुद्धि से मर्बया 
ग्राद्य नहीं है तथायि उघर प्रदत्ति करते करते मनुष्य की 
इेश्बर तक पहुंच ही सकती हे । देश्वर के न्याय नियम 
आदि से यह सपूर्ण सपार चल रहा हैे। यद्यपि परमेश्वर 
स्वतन्त्र है तथापि ऐसे नियम उसने बना दिए है जिनके 
अनुसार संपतार की प्रदत्ति है और उन नियमों में परिवतेत 
नहीं होता । 

जमनी में लोपीज़ के अनुसारी ज़ीन हासेन प्युफेन्डाफे 
टामेसियस वल्फ आदि बहुतेरे हुए और काण्ट के दर्शन के 
आविश्ञोंव तक इसका दर्शन खूब म्रचरित रहा। इन दाशैनिकों 
में कृसिटियन वल्फ सुख्य था। इमका जन्स ब्रेसलाव नगर में 
था। इसका मुख्य उद्देश्य से साधारण में दाशेनिक तत्त्वों 
का प्रचार था। इसके जनप्रिय घर्म आचार आदि संबन्धी 
लेखें से जमेनो में दर्शन का अच्छा अचार हुआ | 

लीब्नोज़ के संविद्वाद्‌ के विरुद्व जन भव बाद (707५5) 
का उद्भव इद्धलिण्ठ में हुआ इसलिये यहां इद्डलेण्ड के दर्शन 
का बृत्तांत अब दिय जाता है। 
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द्वितीय अध्याय । 
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लाक १ जात लाक का इंगलैर्ड में रिज्वूट नासक नगर 
भे जल्‍स था। इसले पहिले वैद्यक का अभ्यास किया । एक 
तो पहिले ही से आडूलभूृतमि का परीक्षा और अनुभ्षव को 
झ्ेर अधिक ध्यत्त था, दूसरे वैद्य के अभ्यास से प्राचीन 
दाशेनिको की रीति रुदेथा असंगत लाक को सालूस पड़ौ । 
आख सूंद कर सष्टि इेश्वर आदि के विषयों सें सनसानों 
कल्पना करना दाशेनिक का काये नहों है। मनुष्य के सन 
म॑ जन्‍्स ही से कोई तत्त्व भेद्‌ नहीं है जिसका ध्यान 'से 
अल्देषण हो सकता है । बाह्य पदाथी के अनुभव से मनुष्य 
को ज्ञान होता है इसलिये बाआछ पदाथ को परोक्षा से 
तत्त्व काल का संसव है। 

अपने ग्रल्थ मे जिसका नास सनुण्य बुद्धि पर एक प्रबंध 
( (5590 णा गपयाशा एाहकशशातााए ) हर लाक ने यह दिखाने का 
प्रदसय किया है किन्ञान सनुप्य को उछज नहों हे, बाय वस्तुओं ै 
के अनुकव से प्राप्त हैं । लीग्नीज़ श्रादि दाशेनिकों ने 
कहा टैकि कितने ज्षान सन्‍ुण्य को पहिले ही से हैं पर 
सलुण्य वगे इसके होने का बोध नहीं है । ज्ञान है पर उसका 
दोध नहीं है | ये परस्पर विरुद्ध बाते हैं इसलिये यही कहना 
दीक हो फक्ि दिला वाक्य पदाया के अनुभव के मनुष्य 
को जान नही हो रुकता । नोति चस्मे आचार आदि किसी 
विएय थे कोई शाव ऐसे नहों है जो कि मनुष्य को जन्म 
ही थे रुसय सेमन में हो।रुव ज्ञान शिक्षा के अघीन है। 


हर 
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सन सादे फाग़ज़ सा है। प्रत्यक्ष जब ज्ञान का मूल है। 
सुख्य दो अकार के जान है, बाह्य सवेदन से बाह्य पदाया 
का ज्ञान होता है और चिन्तन या अनुशीलन से मानस या 
आन्तर वस्तुओं का ज्ञान होता ही । अनुशोलन भी 
स्सृतिरूप है। जो वस्तु पहिले संवेदन से ज्ञात ही उसीका 
अनुशीलन पीछे होता है । इसलिये संबेदन श्रधात्‌ ऐन्द्रि 
यक प्रत्यक्ष ही सानस प्रत्यक्ष का भी मल हो । इसीसे रूब 
ज्ञान उत्पन्त होता ही । 

मन को अनेर संवेदनों की जोडने घटाने आदि की 
शक्ति हैं । इसलिये प्रत्यय दो प्रकार के हैं, माधारण या शद्द 
और मिश्र या समस्त । शुद्ध प्रत्यय एक इन्द्रिय के द्वारा 
आते हैं जैसे रूप रस गन्ध आदि । मिश्र प्रत्यय दक्ष आदि 
हैं जिनमें रूप आदि कई गुण मिले हुए है। 

यहां एक बात का अवश्य ध्यान रएना चाहिए। जिनके 
प्रत्यय या बोध चित्त में होते हैं उनके स्ट्रश गुण बाह्य 
, व्तुओं में हैं ऐसा नहीं समकृना चाहिए | मन मे जो रूप 
शादि का बोध होता हे उस बोच को प्रत्यय कहते है और 
उन प्रत्ययों के प्रयोजक जो चर्म बत्तु में है उन्हे गुण कहते 
हैं अथोत्‌ प्रत्यय 'वित्तमत है और गुण बाह्य वस्तुगत 
हैं । गति आकार विस्तार आदि द्वग्य के वास्तव स्वकीय गुण 
है। इनका जेसा अन्तःकरण मे भान होता है वैसे ही ये 
बल्तु में भी हैं पर वर्ण रस आदि केवल इन्द्रियों के संबन्ध 
से विदित होते है। ये वास्तव गुण बाह्य द्रव्य के नहीं हैं। जैसे 
सूदे गड़ाने से जन्तु को दुःख होता है पर वस्त॒तः सूद में 
दुख नहीं हैं, केबल दुःखप्रयोजक कुछ तीक्षणता कठिनता 


तदृतल्तेय भाग । हह 








आदि गुण हैं वैसे हो रसादि बोचप्रयोजक गुण रसादि 'भिर* 
कुछ दूसरे प्रकार की उन उन वस्तुओं सें वर्तेसान हैं। जो बस्तु 
पूणे हरी या लाल देख पड़ती है वही सूदस दुशन के द्वारा 
सफेद सालूस होने लगतो है जब उसके दाने फरक हो जाते 
हैं। इसोसे बणे आदिक गुण इन्द्रियाधीन है न कि वस्त्व- 
घीन, क्योंकि बणे रत आदि गुण यदि वस्त्वधोन होते तो 
सदा एक से अनुभव से आते । 

यदि सनुष्य के ज्ञान की परीक्षा की जाय तो देखने में 
आता है कि संवेदन, धारण, स्मरण, भेदृप्रत्यय, तारतरूय 
बोध और प्रत्याहरण या विवेचन की शक्तियां सनुष्य को 
हैं। संवेदन के द्वारा रूप आदि का अनुभव होता है धारण 
के द्वारा यह अनुभव कुछ काल तक सन में ठहरता है । 
स्मरण से उसका पुनरुज्जोवन हो सकता है। भेद्वोच के 
कारणरूप को रस से या एस रूप को रूपान्तर से सनुष्य 
शिझ्ध सरक्त सकता है । एक रूप का दूरुरे रूप से कितना 
भेद और कितनी ससता है इस बोच फो तररतम्पययोच कहते 
हैं। ये रुब शक्तियां केवल मनुष्यों हो से नहीं पर छोटे जन्तुओं 
मे क्री है। फ्िंतु आन्तिम शक्ति अथोत्‌ प्रत्याहरणशक्ति 
केवल सतृष्यों हो में है । इस शक्ति के द्वारा सामान्य प्रत्यय 
बनते है | जातिदोध इसी शक्ति से होता है। सब दत्तो में 
एक दृक्तत्द ज्ञाति है और यही समाथ चर्म होने के कारण 
सकी झा दक्ष नास पढ़ा हे यह बोध अन्य जुन्तुओं को नहों 
हो रुकता । शसी विशेष शक्ति को प्रत्याहरण शक्ति कहते 
है। एन रंदेदन घारण आए व्यापारो में पहिले पित्त 
बाका वस्तुओं के ऊुपोग हे पर आगे आगे की शक्तियों हें 





९०० मरीपीय दर्शन । 


क्रम से सन स्वतन्त्र होता है और अपनी कार्यज्षमता को 
प्रकाशित करता जाता हे 

अनन्त शाश्वत वस्तु का अनुभव इन्ट्रियो से नहीं 
होता इसलिये कितने ही ससकते हैं कि सन में अनुभव- 
निरपेक्ष ये प्रत्यय हैं। पर ऐसा मसमफक्रना भ्रम है क्‍्येंक्नि 
अनन्त अनादि अनश्वर आदि पम्रत्यय केवन शभावरशवहप 
हैं, वास्तव भावरूप नहीं है। चित्त में शक्ति है फ्ि जद्धा तक 
चाहे किसी वस्त देश काल आदि को पमराता जाय। 
वस्ततः परिच्छिन्त हो देश ओर काल जवित्तमीचर हैं पर इस 
परिच्छिन्न देश काल में और और देश काल नन जोड़ता 
जाता है इसीसे अनन्त और शाश्वत प्रत्यय॒ का आभास 
होता हे । 

मनुष्य को कृशिशिक्ति ( शा ) सुख के अधोन है। 
डहुसलिये मनुष्य की कृतिशक्ति स्वतन्त्र है या नहीं वह प्रश्न 
निरथंक है । 

कहे गुणों को एक साथ देखते देखते सनुप्य को वे गुण 
किसी एक द्रव्य में लिपटे हुए मालस पड़ते है। बस्ततः 
इन गणा' के समृदाय के अतिरिक्त कोई द्रव्यवस्त पथक 
नहीं हे । कितने दाशेनिक कहते है कि द्रव्य एक (विरक्षण 
अज्ञात वस्तु है जिसमें आकार विस्तार आदि जिपटे है 
और इन आकार आदि में वर्ण आदि हैं। तो जैते पौराणिक 
कहते है कि पश्वोी शेष पर और शेष दद्ग्गेत यर और 
दिग्गेन कच्छप पर है पर यह कछआ किस पर है इस 
का जवाब नहों देते वैसे ही यह द्रव्य क्या है यह अन्त में 
पता नहीं लगता तो फिर पहिले हो से क्या! नहीं कहना कि. 


दृप्पेण भाग। १०९ 


>> नस सफलस नल ननननल लत कल चततत न न एज 


कि जल दर धरम लत मी को 
पृथ्वी किसी पर नहीं हैं स्वय प्रतिष्ठित है ओऔरर गुणों का 
आश्रय और कोई वल्तु नहों है वे स्वयं वतेमान हैं (लाक 
का ग्रत्य भ्राग २, आ २३) । 
ऐसे ही जाति कोई वस्तु नहीं है | विशेष व्यक्तियाँ को 
रुनुष्य देखला है। इस रुूसेए में बहुत से चले ससान पाकर 
उन्हों उसान धर्मों के सझुदाब को सनुष्य एक जाति सास 
लेता है और वैसी वस्तुओं का जिसमें ये घसे हों एक 
विशेष नास रख देता है । 
अब प्रश्न यह रहा कि ज्ञान किसे कहते हैं। दीया 
अेक प्रत्यथों में सम्बन्ध या विरोध का जो अलुभ्षव हैं उसी 
क्यो ज्ञान कहते हैं। यद्यपि सलुण्य को साक्षात्‌ अनुभव 
अपने ही प्रत्ययें) का और उनसें पररूपर रुस्वन्धों का हे 
द्थापि कितनी दस्तुएं तके से निश्चित होती हैं। हमारे प्रत्यय 
की प्रयोजक बाह्य वस्तुएं अवश्य हैं, नहीं तो शुद्ध आन्तर 
स्वप्त आदि के ज्ञान मे और वस्तुज्ञान में कोड विशेष न 
शोठा और सन के लड्डू से दैसी ही दप्ति होती जैसे असली 
जहूएुओ से । इसी प्रकार ऐक इन्द्रिय से जिस बाह्य वस्तु 
का ज्ञात होता है उत्तको बाह्य स्थिति में सदेह हो तो 
दूररी इन्द्रिय से निश्चय कर लेते है, जैते सासने दोवार है 
यथा ऐसे छी कोई श्रम है ऐसा यदि संशय नेत्रकृत ज्ञान में 
ऐो दो रुपएश से निश्चय दर लेते है। इस प्रकार इबिद्रियों 


दी दाशवश्तुयूएल भे एकएा देख कर भो बाच््य वस्तुओं 
वी रिपाति मनिश्यप होतो है। पर यह वाक्वस्तु कैपी है 


श्गका विषप्चय नही शो न्‍छाता। ऐछे ही जात्मा इष्वए 
झ्ादि का क्री सत्य दो जो ज्ञान है उस्के दिपव में इदना 


९०२ ग्ररोपीय दुशन । 





ही कह सकते हैं कि आत्मा की और ईश्वर की स्थिति है। 
विशेष परीक्षा केवल प्रत्यज्ञानुमृत मत्ययो की ही हो सकती 
है | इसलिये आत्मा इश्वर आदि अप्रमेय विपयों का चिन्तन 
छोड़ कर मनुष्य को अनुभव और परीक्षा जिन विपयो को 
हो सकती है उन्होंके ज्ञान के लिये प्रयन्न करना चाहिए । 

बर्कले । जाजे वर्ज़ले का जन्म आयरलेगढड़ मे हुआ। 
यह बहुत दिनों तक क्लोयिन्‌ू नगर का घमेनेता (#/५४०) था। 
इसका मुख्य ग्रन्थ सन॒ण्य के ज्ञान का तत्त्व ( 70256 था | 
एगंडटफ९०5 0 विंधाशा (00९॥४8०) है | 

लाक ने वर्ण रस आदि प्रत्यय से भिन्न बाच्य वस्तु नहीं 
है इतना तो माना है पर साथ ही साथ आकार पिस्तार 
गति आदि बाह्य हैं और सनुष्य के प्रत्यय के कारण हैं यह 
भी माना है। यह अधेजरतीय अत्यन्त असड्भत हैं क्योंकि 
आकार आदि का बोध होता हे या नहीं यदि बोच होता 
तो ये भी प्रत्यय स्वरूप हैं और यदि बोच नहीं होता तो 
समकोी स्थिति ही में प्रमाण क्या । इसलिये द्वव्य अरथोत्‌ 
समस्त संसार आत्मा का काये हे | प्रत्यव आत्मा से उत्पन्‍्् 
हैं । इनकी बाह्य स्थिति स्वेया असंभव हैं । पर सब वस्तु 
मनुष्य की परिच्छिन्न आत्मा के अधीन तो नहीं हैं क्‍्येंकि 
सूर्ये चन्द्र आदि प्रायः सभी वस्तुएं जो अनुभूत होती हैं उन 
पर हमारा बश नहीं हे । इसलिये कोदे हमारी परिच्छिल्न 
आत्मा से अधिक शक्तिमती दूसरी आत्मा हैं जिसका कार्य 
यह संसार है। इसी आत्मा को परमेश्वर या परमात्मा 
कहते हैं। इसीकी सहायता से जोब को सब प्रत्यय होते 
हैं। बाह्य वस्तुओं की स्थिति केवल श्रम है । जीव, 


ठतीय प्ाग । शः 


/्रध्वा 





परभेश्वर, और इन दोनों के प्रत्यय इन तीन वस्तुओं के 
अतिरिक्त और सब भ्रप्त सात्र है । 

बकेले के प्रत्ययान्तरत्ववाद में कई शद्डटाएं रह यदे । 
परमात्मा और जीव से क्‍या रुस्‍्थन्ध है। कैसे परमात्मा के 
प्रत्यय सूर्य चन्ट्र आदि जीव के भासते हैं इत्यादि विषयों का 
स्पष्ठ बोध इसके दर्शन से नहीं हुआ और इसी कारण 
पूर्ण संतोष बहुत से वैज्ञानिको को इस सत से नहीं हुआ । 
कफेबेनिस आदि फांस के वैज्ञानिक आत्मवाद का खणडन कर 
बाह्य वस्तुवाद का अवजस्बन करने लगे। 


हयूस । ऐसे समय से ह्यूमनासक स्काटलैण्ड के दाशे 
निक ने सानस परीक्षा की रोति निकाली जो उसके बाद्‌ 
कार्ट को सहायता से सबेत्र प्रचलित हुईं। कह्यूम का सुख्य 
ग्रन्थ 'सनुष्य के क्षान की एक परीक्षा” (का शिपराए ए९शश।ाए 
| एंतशक्राहाह) ले । 

मत्यक्ष या अनुक्षव और एिन्तनया स्मृति इन दोनों के 
अतिरिक्त कोई ज्ञान नहों है। अनुभवगोचर विषय अधिक 
प्रबल होते है। वे ही स्मरणगोचर होने से दुबल होते हैं। 


इन दोकें से फ्री अनुभव में जो विषय हैं सन्‍्होंकी स्मृति 


में शुनरुज्जीवन होता है। स्मृति उत्प्रेज्षा कल्पना आदि में 
अनुभ्वयोचर विषयो के अतिरिक्त और कुछ भी आ नहीं 
रुवाता । अनुभव के पृथक्‌ विषयो को जोड़ना, 


दिएयो का पृथकू करना वह्ठि से 
६ ९ फरना यही सनुणष्य की वृद्धि से हो 


सफठ म्> न्‍ 
ता €ं। कोई नई बात अनुभव से अतिरिक्त द्ह्ठि 
थ्‌ ष्ट सच र झस च्जे + डे 
दे ८यए उ्वंधा मेद ह€। यहां तक कि देश्वर का प्रत्यय 
जो रनुष्य के 


| 
हृदय मे है सो की मनण्य से प्राकत उरैर 


९०४ ग्ररोपीय दमन । 





शदग्धा से प्रत्यक्षार हूए शो उत्ततता तौन्दर्य ज्ञावशक्ि आदि 
परिच्चिज्न रूप से पाए जाते भ्ने 
अलग कर अपरिच्छिन्न रूप 
दस प्रकार की अपरेडिउन्न जआानादि विशिण्ट बचत को 
सान लेना मात्र है । 

प्रत्यक्षानुमुत वएतुओं में तीन प्रकार के सम्बन्ध हो 
सकते हैं (९) साद्ुश्य, (२) देश या काल में सनिकपे, (3) जाये- 
कारण-भाव । दो वस्तुए जब एक सी देख पडती है तो एक के 
स्मरण से दूसरे का भी स्मरण हो जाता है। ऐसे ही हाथी 
हाथीवात्र आदि जो दो वस्तु देश या काल में एज के ममीय 
दूसरी देख पड़ती है उनका भी स्मरणपरस्परोत्तेजक हो 
जाता है। इसी प्रकार अग्मि और घूम आदि वस्तु जिनमें 
कार्ये-कारण-भ्राव है उनके ज्ञान मे क्री एकसंवन्धिज्ञान को 
अपर सस्बन्धिस्मारकता होती है । 

इन सीने सम्बन्धों मे काये कारण-क्षाव पर दाशेनिकों 
की बड़ी आस्था है । भारतीय नेयायिको के सद्दश ऐ सेल्म 
डेकाट आदि यूरोप के दाशेलिकों ने इसी कार्य-कारण-भाव 
के बल पर देश्वर की चिद्ठि का भरोसा रक्सा था। आयः 
दाशंनिक लोग समभते है कि वित्त मे कार्य कारण-भाव की 
खुद्ठधि सहज है । इसलिये प्रत्येक वस्तु के देखने से उरुके 
कारण की चटपट स्वाभाविक्त जिज्ञासा होती है और 
समस्त संसार को कार्य सानक्कर उसका कारण देश्वर सिद्द 
होता है। पर ऐसे तके केवल खमसमूलक है, क्योकि कार्य- 
कारण भाव का बोच रवासमाविक नहों है । जैसे अन्य सम्वन्धों 
का बोध अनुभवमूलक है बैसे हो इस सम्बन्ध का भी ज्ञान 
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दृतोय भाग । १०५ 


ी डर  डिि,,/फए|ाजणझणा/// 
है। सनुष्य एक गेंद को दूसरे गंद में चक्का देते हुए देखता है । 
इससे स्थिर द्वितीय गेद चल प्रथम गंद्‌ के सम्बन्ध से चल 
पहता है । इतना देखने से और ऐसा जब जब हो तब तब 
कोई और प्रतिबन्धक न हो तो द्वितीय शंदु में गति अवश्य उत्पन्न 
होती है। पर यह व्याप्तिग़ह सवेधा अनुभव और परोक्षा 
के अधीन है। कोई ऐसी अप्वश्यक शक्ति एक गेंद में है जिस- 
से द्वितीय चल पड़ता है यह स्वाभाविक ज्ञान भ्रम है । 
वस्तुतः काय्ये और कारण दोनों फ्िन्न वस्तुएं हैं जिनमें 
आवश्यक कोई सम्बन्ध हो नहीं सकता या हो भी दो 
जाना नहीं जा सकता । फेवल प्रायः पूवेवतिता मात्र देखने 
ही से सनुप्य कारणता का सिशचय कर लेता है। ऐसे हो 
ममुष्य की इच्छा और उसके प्रयत्न से उसका हाथ हिलता है 
पर क्पे। हाथ हिलता है यह कुछ सहीं कह सकते । अनुभव 
से हाथ का हिलना सिद्ध है। पर लकवा सारने पर वही 
हाथ नहीं हिलता तो समक्रते हैं कि अब प्रयत्न करना व्य्थे 
है। इसलिये अनुभव से बढ़ कर कोदे अपू्े निश्चय और 
अद्भुत शक्ति कार्य-कारण-भाव के स्थलो में सानना शुद्ध 
सम है। 
जिस लड़के ने कभी घुए' के साथ आग नहों देखी है 
डसे कफ्ी घुआं देखने से उसके फारण का अनुभव नहीं 
हो सफता । बेवल बार बार देखते देखते जब अभ्यास हो 
ऊाता है कि दिना आग के घुआं नहीं देखा जाता तब 
दोनो मे एक अधश्यक सम्बन्ध कार्य-कारण-भाव है ऐसा 
माजूम पहने लगता है। 
कस प्रकार कारणता का रारहम कर आम ने अनु भवा- 


३२३ 
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गोचर देश्वर अप्राकृत घटना आदि का की खण्ठन किया। 
और बाह्य वस्तु के विषय गे हम ने यह ससकफ़रा है कि जो 
कुछ इसारे अनु भव का विपय है सो सब हसारे प्रत्यय हैं । 
केवल किसी प्रकार इन प्रत्ययों से बाह्य वस्तु की सत्ता का 
अनुमान हो सकता हे पर इन प्रत्ययों की प्रयोजक वस्तु 
प्रत्ययों के रुट्रण है कि विस्द्ृण यह कहा नहीं जा सकता 
क्योकि अनुभव के अतिरिक्त फोई प्रमाण नहीं है, अनुभव 
बाद्य वस्तु के ग्रहण में अमसर्थे ही । 
लाक और चूम के दर्शन के विरुद्ध सामान्य बुद्ठधिवाद 
( (0गगाणा 5७56 श050फ॥) ) सरूफाटलेण्ड में निकला । टामस रोड 
और उ्युगल्ड स्व्युअ्टें इस दर्शन के अचारक हुए । आ्यूस की 
बातों से धर्म आदि विषयो की कौन पूछ यहां तक कि 
वैज्ञानिक और सामान्‍य विपयो में भी बड़ा संशय आ पड़ा । 
स ने सी विषयों का खण्डन कर दिया । वबाच््य वस्तुओं 
को स्थिति, देश्वर को सत्ता, कार्य-कारण-क्षाव सभी झ्यूम की 
कसौटो पर भूठे प्रमाणित हुए। ऐसे समय में सामान्यतः 
मैँवार से गंवार और चालाक से चालाक शिक्षित अशिक्षित 
सकी व्यक्तियों का जिन बातों पर विश्वास है उन्हे निश्चित 
'भानना यह सत बहुतेरे! को अच्छा सालूम हुआ । 
रीड । हचेसन और स्सिथ ऋआदि आचार और नीति 
विषयों के लेखकों में इद्जलेण्ड मे कली सासान्य बुद्धि पर 
विश्वास सूचित हुआ था पर सरूपष्ट इन विषयों का प्रति- 
भादन पहिले पहल स्काटलैण्ड सें रोड ने किया । रीड चिर- 
काल तक एबर्डीन और ग्लासगो में अध्यापक था । “सामान्य 
बुद्धि की टृष्टि से मनुष्य, के चित्त को परीक्षा? (वणा३ 7० ॥0 
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माणाशा पाप 07 ॥00 एलए०]॥॥९४ ४ ("ाएणा-5०५०) इसके सुख्य ग्रन्य का 
भास है। इस ग्रत्य सें इसने लिखा है कि पहिले क्यूस के 
ग्रन्य को पढ़कर विज्ञान घसमे आचार आदि सकी विषयों में 
इसे संशय पड़ा और अश्नद्वा उत्पन्न हु्दे। पर परीक्षा करने 
पर कझ्युम का सत इसे साधारण अनुभव से व्याहत देख 
पहा। इसलिये बेकन और ल्यूटल आदि वैज्ञानिकों को 
रोतियो को अवलस्वन कर इससे अपना द्शेन ह्यूस के विरुध 
स्थापन किया । 
सनुष्य के वित्त में ऐसे स्वाक्षाविक निःसंदेह कितने 
विश्वास है जित्तका किसी दर्शन से प्रत्याख्यान नहों हो 
सकता है। आत्मा को स्थिति और बाह्य वस्तु की सत्ता 
मे सथ साधारण सनुण्यों को पक्/ स्वाक्राथिक विश्वास है । 
जय सनण्य को प्रभा आदि का संवेदन होता है तो रूपादि 
गुण विशिष्ट प्रत्यक्ष कप विषय और ज्ञानवती आत्मा जिसे 
प्रत्यक्ष होतः है इन दोने! की स्थिति स्वभाव सिद्द सालूम 
होती है । अनुभव और रुूसरण मे और दोनो से उत्प्रेक्षा 
में इतना सेद हे कि पनको रुवंधा मभिक्ष हो समफ़रना 
चाहिए । प्रत्यक्षानन्व को अभ्यास या सहचारजन्य भ्रम 
कभी कह नहीं सकते । रूदेषा नवीन वस्तु जिसका कक्री 
अनुभव नहों हुआ है उस्तका ज्ञान प्रत्यप्त से अथोत्‌ विषय 
णरर शन्ट्रिय के सनिकर्ष से होता है। ऐसी अवस्था मे जो 
याक्षय दिएय मे अपबा शात्मा मे विश्वास न रक्खे उसे 
दाशनिक नहीं दल्कि उन्मत्त कहना चाहिए। 
'जिस प्रदार बाह्य इन्ट्रियो से हमे दाक्मय विपयो का 
ग्रहण होता है देसे ही अन्त-करण (भण०श 5८४८९) से जबित 
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अनुचित आदि का विचार होता है। उचित अनुचित का 
भेद और इस भेद के ग्रहण करनेवाली शक्ति ये भी दोनें 
पारमाथिक वस्तुए हैं । इनका भी खण्हन नहीं हो सकता । 
अपने 'सानस शक्तियां ( शी९टाएवा 7095 €ा5 ) नाम के 
ग्रन्य में रोड ने लिखा है 'कि प्रत्यक्ष ज्ञान के समय बाझ्य 
वस्तु की स्थिति मे अपरिहाये विश्व,स सनुण्य को होता 
है। यह विश्वास तकंमूलक नहीं है पर म्वाभाविफक प्रत्यक्ष 
फे साथ साथ होता है । इसलिये दाशनिको ने जो! सनोमय 
संसार माना है और बाह्य वस्तुओं का खण्डन किया है 
यह केवल भ्रम हैं । 
रीड का अनुसरण कर झ्यूम के मत का स्व्युअर्टे आदि 
दाशेनिकों ने खण्हन करने का प्रयत्न किया पर वे सफल नहीं 
हुए। चित्त में जो कुछ आजाय उसीको प्रमाण समक्र कर 
ऋआ्युम से भगड़ने में साफल्य कभी नहीं हो सकता था । 
क्योंकि परीक्षा द्वारा सामान्य बुद्ठिवेद्य वस्तुओं का हम ने 
पूणे प्रत्याख्यान कर दिया था। परीक्षा ही के अरूुत्र से काएट 
ने छ्यूस का किस प्रकार प्रत्याख्यान किया सी आगे दिखाया 
जायगा । तब तक लाक के देशान्तरीय अनुगामियों का वृत्तान्त 
यहां दिया जाता है। 
कौंडियेक । लाक के अनुगामियों की संख्या फ्रांस 
में अधिक हुईं । इनमें को डियेक नामक दाशेनिक शुट्ठ प्रत्यक्ष- 
ब़्ादो हे । प्रत्यक्ष पर प्रवन्ध ( & ॥६॥5० 0॥ 5९ए5705 ) नासक 
अपने ग्रन्थ में इस दाशेनिक ने यह दिखलाया है कि लाक 
ने दो प्रत्ययों के दी मल ब्रताए हैं संवेदन या ऐडन्द्रियक 
प्रत्यक्ष और मानसाचिन्तन । इन दोनों में से ऐन्द्रियक प्रत्यक्ष 
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ही मूल है मानम कल्पना का भी, इसलिये एक ही मूल सब 
प्रत्ययो का मानना उचित है । 

इसने बड़ी बद्धिमानों सेडस बात का प्रतिपादन किया 
है कि प्रत्यक्ष ही सब प्रत्ययों का मूल है। कल्पना करो कि 
एक ऐसी सू्ि है जो सलुष्य के सट्टृश प्राणआदि की शक्ति 
रखतो है पर ऐसा ससफ़ो कवि इसके शरीर के ऊपर एक तह 
पतलासा संगससेर का बेठाया है जिससे इसको बाह्य वघ्तुओं 
का अनुभव नहों होता | अब इस सूति को बाह्य वस्तुओं 
का अनुभव नहों होने के कारण किसो ज्ञान का संभव नहों 
है । दिप्त इसका शून्य है। इस अवस्या में यदि इसके नाक 
पर से ससेर की एक आदति पहिले निकाल दी जाय तो 
इसे केवल गन्ध का अनुतव होगा । इस समय गरन्ध के आति- 
रिक्त आत्मा अनात्मा किसो वस्तु का ज्ञान इसको नहीं 
हो मकता । बाह्य दश्तु का या अपने शरीर हो का स्पशे 
यह कर हो नहीं रुकता, कुछ देख नहों सकता इसलिये गन्ध 
प्रत्यय के अतिरिक्त न इसको आत्मा है जार न शरीर है, न 
बाह्य बघ्तु है । 

अब यदि कम से इस मूर्ति के सामने गुलाब चमेली 
लहसुन आदि बछ्तुएं रक्खी जांय जैर हटाई जांय तो इस 
मूति को पहिले तो हटाई हुई चीज़ों के यन्‍्ध का कुछ स्मरण 
रहेगा फिर सुगन्ध ( गुलाब आदि के गन्ध ) के पुनः 
अनुभव वी डच्छा होयगो जैएर लहसन आदि के दुग्ध के 
परिहार फी रुूच्छा होगी । हुए प्रश्ार गन्धप्रत्यय, अवधान, 
लारतमूप, स्मृति, रुच्छा, सुख हु ख और प्रयत् रूप होगया। 
केव ल गन्प के प्रत्यर से सुगनध की ओर अवधान, जैर दुर्गन्ध 
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दोनों की स्मृति, फिर दोनो का तारतमूय, एक से सुख दूसरे 
से दु-स, एक को ओर इच्छा दूसरे से अननि5छा, एककि पुनरनु-। 
भव का प्रयत्न दूसरे के परिहार का प्रयत्न, इतना सब हुआ। 
तारतम्य से सम्बन्ध ग्रहण चिन्तन तकेविवेचन आदि अनेक 
चर्म अद्भुत हुए जार बुद्धि का आविभोव हुआ । जब इन 
मति की दुर्गेन्ध का अनुभव होता है तव इसे सुखावह 
सुगन्ध का स्मरण होता है । तब इन दी प्रकार के गन्धों 
का तारतम्य करने से दोनो के साहुश्य और विमाद्ृश्य फा 
बोध होता है । फिर क्रम से सुख जार दु.ख गन्घ के सहभावी 
पृथक्‌ विषय हैं यह भान होता है और इनी अवधान स्मरण 
सुख दुःख आदि के सम्तृह को आत्मा कहने लगते हैं । 
इसी प्रकार किसी एक इन्द्रिय के अनुक्व से समस्त 
ज्ञान की उत्पत्ति का क्रम दिखाया जासकता है। इमलिये 
सब ज्ञान का मूल एन्द्रियक प्रत्यक्ष है, जैसे नाक की तह 
निकालने से मूर्ति को इतना ज्ञान हुआ है बैसे ही आँख 
आदि की भो तह निकाल देवें तो उसका ज्ञान और भी 
बढ़ता जायगा पर जब तक स्पर्हेतु त्वगिन्द्रिय को तह 
न निकाली जाय तब तक बाह्य वस्तुओ का ज्ञान नहीं हो 
सकता । वस्तुओं को बाह्य सत्ता के ज्ञान के लिये यह 
शल्द्रिय अत्यन्त आवश्यक छे । जो लोग अच्चे जनसते हैं 
उनकी आंख यादि किसी प्रकार दुरुस्त करदो जाय तो भी 
पहिले बिना स्पशे के चित्र के घोड़े मे और असली घोड़े में 
भेद उन्हे नहीं जान पड़ता जैसा कि केसेलेन नासक डाक्टर 
की 'चिकित्सा में हुआ था। स्पशेन्द्रिय वस्तुओ कर घनत्व 
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कठिनत्व अ्पदि विदित होता __उउा झा दे छझू कार उसकी जिसके कारण उनकी 


मारा स्थिति जानी 


जाती है । 


इस रीति से चित्त को शुढ्ठ पाई पत्र कौंडियेक ने सिद्ध 


3 


किया । अब चित्त में कितना ऋण स्वाक्षाविक अनुफेद नि- 
, रपेक्ष है यह सिद्ठ करने का यत्न जसेती के महा दुश्शेनिक 
हाएट फे द्वरए हुआ कैसा कि आगे रूपण्ट होगए । 


नने्ि029४8936% 
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काणएट । आधुनिक समय में सब से बड़े दाशेनिक 
फाण्ठ का जीवन और दर्शन छिखने का अब ऊवप्तर आया 
है। काण्ठ का जन्म कौनिग्सब्ग नगर में हुआ। इसका 
'पितामह सकुटुम्ब स्काटलैगह से जमेनी में गया था। इस 
फा पिता जोनपोश बनाने का काम करता था। काणट का 
जीवन अत्यन्त साधारण था । इसने विवाह नहीं किया और 
अध्यापन में तथा ग्रन्यों के लिखने में बड़ी प्रतिष्ठा के साथ 
 लीबन विता कर अस्सी बरस की अवस्था में यह मरा । 

पहिले तो दुर्शन के ग्रन्य जो इसने लिखे उनमें 
सोीड्नीज और वल्फ का अनुसरण क्रिया, जिसमें प्रमाण- 
हीन कल्पना (0०णशा७ ) भ्षरी हुईं थी। पर कुछ दिनों के 
बाद्‌ जब इसने ह्यूम के ग्रन्थों को देखा तब इसने स्वयं 
लिखा है कि इसकी कल्पना की निद्रा (0०४०श४८ 870० ) 
खली । पहिले मलुष्य को जब थोड़ा थोड़ा ज्ञान होने 
रूगता है तब वह संसार इेश्वर आत्मा आदि के विषयों में 
अनेक कल्पना प्रसाणनिरपेक्ष करने लगता है। इस समय 
को कल्पना का ससय ( 0०एणा८ फशा7०० ) कहना चाहिए । 
फिर कुछ अधिक जान होने से इन कल्पनाओं में विरोध 
देख कर मलुष्य संशय में पढ़ता है । इस समय को संशया वस्या 
(८०00८ ए४।०४ ) कहना चाहिए । अन्ततः मनुष्य अपने ज्ञान 
की स्वयं परीक्षा कर कहां तक उसका ज्ञान पहुंच सकता है 
शुत्यादि विषयों को देश्वर आदि के आलोचन के पढ्डिलें 


| 


॥। 
| 
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अवश्यक ससक्रता है । इस ससय को परीक्षा ससय 
(०/८७ ७१० ) कहते हैं। लोड्नीज तक सनुष्य कल्पना 
समय सें थे। क्ाम संशयावस्था से हुआ । काण्ट ने परीक्षा 
समय, जो कि अभी तक वतेसान है, आरस्क्ष किया । 

कु ने काये कारण-भ्षाव का खण्डन किया और यह 
दिखलाया क्षि एक वस्तु को सदा दूसरी वस्तु के बाद 
होते देख हम लोग उत्त दोनों सें कार्य-कारण-क्षाव की 
कल्पना कर लेते है। वस्तुतः उन दोनों सें आवश्यक कोई 
सस्यन्ध नहीं है । इस विषय के विचारने से फाणठ को 
सूक्ता कि केवल कार्य कारण-भ्षाव को ही क्यों सप्ती आवश्यक 
सम्बन्धों को तो यही दशा है। थीड़ी सी बातों को देखकर 
मनुष्य समक्त लेतः है कि (४+३)-७ अथोत्‌ चार और तीन 
मिलकर सात होते हैं और तजिकोण के तीनों कोण मिलकर 
दो ऋज कोण के तुल्य होते हैं । जब भूत भ्रविष्य वर्तेमान 
सारे स्विकोण सनुष्य ने नहीं देखे हैं तो इस बात का 
'निश्चय उसे फैसे होतर है कि सब त्रिकोण सात्र के तीनों 
फोण मिलकर दो ऋजु कोण के बराबर होते हैं। इसलिये 
यह परीक्षा पहिले होनी चाहिए कि क्षान किस को कहते 
है। पश्चात्‌ यह विद्यार हो सकेगा कि गणित आदि के 
आवश्यक रुस्यश्थों का ज्ञान भनुष्य को संभव है या नहीं । 
इसी दिपय का विचार काणट ने अपने सुझय ग्रन्य शुद्धक्षाम 
फी परीक्ता ([ (गापाह एॉ जरप्ताह ९४६०७ ) मे आरमूषभ कया हे । 

क्ञान से सम्दन्धग्रहण आवश्यक है। इसलिये भत्येक 
शान में उट्टेंश्य जार विधेय दो बस्तुओं का सम्बन्ध जाना 
ऊाता है। पर कहीं क्हों उद्देश्य जार विधेय में केवल शब्द 

५५ 
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का भेर रहता है, वघ्तुतः उद्देश्य सै णो प्रथमतः ज्ञात है 
उसीको विधेय से विवरण कर देते हैं जैसे सूर्त शब्द से 
साकार पदाथे का बोध होता है। इस वाक्य में मूते का विवरण 
साकार शढद से किया गया । वस्तुतः दोनों में कोई भेद 
नहीं है जैरर ऐसी प्रतिज्ञाओं को विवरणप्रतिज्ञा कहते हैं 
जऔैर इन प्रतिज्ञाओं से वास्तव ज्ञान नहीं होता । दूसरी प्रतिज्ञा 
यह है जिसमें विधेय से ऐमी कोड़े नहे यात जान पड़े जो 
उद्देश्य के अर्थज्नान से नहीं विद्त है, जेते पृथ्वी सूर्य के 
चारों ओर चलती है। इस प्रतिज्ञा में पृः्वी शब्द से किसी 
फो फभी नही ज्ञात हो सकता है कि बह सूर्य के चारों ओर 
चलती है या नहीं, इसलिये विधेष सर्वया नया है। ऐसी 
प्रतिन्ञाओं को संयोजनप्रतिज्ञा कहते हैं क्योंकि इसमें दो 
शदे बातें जोड़ी जाती हैं । 
संपोजनप्रतिज्ञाओं में कहीं सम्बन्ध आकस्मिक होता 
है। जैसे आज आकाश मेघयुक्त है। यहां आकाश का मेघ- 
युक्त होना सवेदा के लिये नहीं है । पर दूसरे उदाहरणों 
में जैसे पृथ्वी स्॒ये के चारों ओर चलती है या ठष्ण से 
सूते पदाये फैलते हैं, विधेय और उद्देश्य का संबन्धमब देश 
जै।र सब काल के लिये है। इसी सावकालिक जैएर सावे- 
'(त्रिक संबन्धग्रहण को वास्तव ज्ञान कहते है। 
अब मुख्य प्रश्न यह है कि इस प्रकार का ज्ञान कब 
हो सकता है । यह ज्ञान तभी संभव है जब उद्देश्य 
और विधेय ऐल्द्रियक विषय हो पर उनका सस्वन्ध बुद्धि 
स्वयं अपनी ओर से दे जैसे मू्ते द्रव्य उष्ण से फैलते हैं, यहां 
पर मूते द्रव्य और उष्ण से फैलना 'इन्कद्रियग्राह्य है पर 
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लि मानक समय कक पक की लिफ लक नर डी आह. आाक अप 
हम दोनों में काये कारण-सस्वत्थ बताना शुद्गु बुद्धि का कार्य 
है। बिता आंख या स्पशेन्द्रिय की सहायता इन उद्देश्य 
जैरर विधेयों का ज्ञान यहीं हो सकता । इसलिये प्रत्ययेक- 
षादियों का श्रम है कि थे सब कुछ बुद्धि ढी से निकालना 
चाहते हैं । ऐसे ही प्रत्यक्षयादियों का भ्रस है कि थे सब 
कुछ प्रत्यक्षाघीन कहते हैं क्पेकि उन्सत्त, निबेद्धि, विज्षिष् 
भादि पुरुषों को उद्देश्य विधेय आदि का प्रत्यक्ष होने पर 
क्षी उनसे कार्य-कारण-सभाव आदि संबस्धों का ग्रहण नहीं 
होता | इसलिये जहां जक्षान होता है यहां सभी जगह कुछ 
शश बुद्धि का है जैर कुछ अंश इन्द्रियों का है । 

परन्तु इन्द्रियों से जो विषय हमें मिलते हैंवे भी 
बाकह्मवस्तु स्वयं जैसो है वैसे तो हैं नहीं। इन्द्रियों के 
सम्बन्ध होने ही से उत्का कुछ विलक्षण रूप हो जाता है। 
कोदे अंश इन्द्रियल क्षान में ऐसा है जिसका वस्तु के अधीन 
परियतेन हुआ करता है। पर कुछ अंश ऐसे भी है जो सभो 
इल्ट्रिय क्षात के लिये एक हो प्रकार के हैं।ये जो सब 
ऐन्द्रियक क्षान से एक प्रकार के अंश हैं वे वस्तु के अधोग 
शहोी हैं, चिक्त के अधोन हैं। ये देश जैर काल हैं। सब 
प्रत्यक्ष देश और काल में हो है इसलिये ये नियत अंश 
है और सन अपने खजाने में से इन अंशों को निकालता है। 
शुसो देश मार काल को चिक्तप्रयुक्त, न कि स्वतन्त्र प्रतिपादन 
करना कारट का भया काम है । और रब दाशनिक इसके 
पहिले देश काल को वाष्ष पदा्े मानते थे । 

बच्चा भी दु.झद बस्तु से हटता है जार स्वक्लावतः 
झुरूद वसत को जोर हाथ बद॒पता है। इसलिये क्‍या चीरू 
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आगे है क्‍या पोछे है इत्यादि सब ज्ञान पहिले ही से बच्चे 
को भी है। इस कारण देश का ज्ञान सब ज्ञानों से प्रथम है। 
ऐसे ही काल में पहिले और पीछे का ज्ञान सवफो स्वाभा विक 
है। दूसरा कारण देश और काल का सानर होने का यह है 
कि सब बस्तओं को जक्षान से निकाल दे तौभी देश और काल 
पित्त से नहीं जाता । अड्गणित रेखा्ग णित आदि की प्रतिज्ञा 
सावेत्रिक और सावेकालिक मानी जाती हैं और अड्टूगणित 
का काल से और रेखागणित का देश से सम्बन्ध है। यदि देश और 
फाल बाह्य विपय होते तो और झ्ञानों के सद्दश गणित के 
झ्ञान भी एकदेशी क्‍यों न होते। इसलिये जैसा अप्ल लोग 
समकते हैं कि देश मैर काल का बाह्य प्रत्यक्षहोता है सी 
भ्रम है। बघ्ततः देश और काल मानम पदार्थ है जिनसे संबदु 
सब कुछ देख पड़ता छे। देश और काल दो रज्ञीन चश्मे हैं 
'जिनके द्वारा सब कुछ द्वश्य इन्हों के रड्गों से रंगा हुआ देख 
पढ़ता है। बाह्य वस्तओं का चित्त निरपेक्ष वास्तव स्वरूप 
( ॥०॥ए०००॥, ) क्या है यह मन्‌ प्य कदापि नहों जान सकता । 
केवल बे हमें कैसे मालूम पड़ते हैं इन्हों दृश्य रूपों को 
( शाध्णणाधय॥। ) हम अनुभव से ला सकते हैं। 
ऋस प्रकार ज्षान का एक सोपान अथोत प्रत्यक्ष समाप्त 
हुआ । अब रह गया चिन्तन जो कि बुद्धि का इन्द्रिय 
निरपेक्ष स्वतन्त्र काये है । इस चिन्तन के लिये भी वस्तु 
बुद्धि को इन्द्रियों ही से मिलती हैं । पर इन्द्रियों से मिले 
हुए विषयों को ग्रहणबुद्धि अपने बारह वर्गों मे बाटती है। 
इस यारह सम्बन्धों में वस्तुओ' को ला कर बुद्धि अपनो 
फरल्पनाओं को फैलाती है । जितने प्रकार की प्रतित्ञाएं 
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हो सकती हैं उतने ही वर्ग बुद्धि से हैं । चार सुरुय बे है। 
१ परिसाण, २ गुण, ३ सम्बन्ध, ४ प्रकार। इन चारों से 
प्रत्येक के तोन तीन भेद हैं। परिसमाण के तोन भेद हैं एक, 
समस्त, और अससरूत । गुण के तीन भेद हैं-विधि, प्रतिषेच, 
और पथ्येदास। सस्बन्ध के तीन सेद्‌ हैं स्व॒तन्त्र, सापेक्ष, और 
रविज्नाग (या वैकल्पिक)। प्रकार के तोन भेद्‌ हैं-संभावना, 
प्रतिपत्ति, आवश्यक प्रतिर्पात्ति | प्रत्येक बगे के उदाहरण-एक- 
(रास विद्वान है), समरूत-(रूब सनुप्य असवेज्ञ हैं), अससस्त- 
( कुछ सनुष्य सूखे हैं)। विधि ( सन॒ष्य प्राणी हैं ), निषेध- 
( पत्थर प्राणी नहीं है ), पण्यूं दास ( ईश्वर असर है )। 
स्व॒तन्त्र ( आत्मा अमर है ), सापेक्ष ( यदि आत्सा असूते 
है दो अमर है), देकल्पिक ( या अपत्सा मूर्ते हेया अमर है)। 
संभावना (सनुप्य कदाचित्‌ सौ वे से अधिक भो जी सकते हैं), 
प्रतिपत्ति (आत्मा अमूते है), अवश्यक्ष प्रत्तिपत्ति-/आत्मा को 
अयृते होना डी चाहिए) । इन सब वगा में सम्बन्ध मुख्य 
है। सम्बन्ध ही के विशेष रूप और सब हैं। 

शन दंगा से हुतने नियस निकलते हैं। बुद्धि गोचर 
परिशाणहीन कोई वस्तु नहों हो सकती । इसलिये 
परसाणु कोई पदाणे नहीं है । दुद्धिगोदर कोई पदार्ये 
निरणुण नहीं हो रुफता | श्सलिये शून्य टस्तु नहीं है। 
बंडि-पेचर कोई दस्तु असंबहु लहीं हो रुकती | इमलिये 
देद, आवास्टिकता, आदि पुछ नहीं छें। बुद्डियोचर पन्नी 
दस्तुए देश कालाधीन है । इृरुलिये रन्द्रजाल और आश्चर्य 
बोई दत्त नही हे। 

रूपरे फह जाए हैं कि सम्बस्थ हो रुरूप वर्ग है, इसी- 
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के रूपान्तर और सब हैं। इस रुभ्यन्ध के भी ग्रहण का 
सुख्य हेतु काल है। काल हो के अधीन परिसाण गुण 
सभ्यत्ध प्रकार चारों वर्ग है। काण्ट ने काल के द्वारा सब 
बर्गों' का रूप बढ़ी उत्तमता से निकाला है, जिसका यहां 
उल्लेख विस्तार के भय से नहीं किया जाता है। शुद्ध ज्ञान 
परीक्षा के द्वितीय भाग में इसका पूर्ण बर्णन मिलेगा । 

ज्ञान का तृतीय सोपान बुट्ठि के द्वारा ईश्वर, संसार, 
आत्मा इन बवल्तुओं की कल्पना है । वाह्य इन्द्रियें! से देश 
ओर काल का जो बोच होता है उमीके द्वारा देश काल 
गोचर सब विपयें को एक कर बुद्धि उस समुदाय का नाम 
संसार रखती हे। स्वय बुट्ठि के जो वर्ग हैं उन्हें मिलाकर 
हम लोग आत्मा शठद्‌ से व्यवहार करते हैं और कारणता 
को लेकर सबसे अन्तिस कारण को इश्वर कहते हैं। पर 
बह्तुतः बुद्धि की पहुंच बहीं तक है जहां तक अनुभ्रवगोचर 
वस्तु है। अनुभव के ऊपर संसार आत्मा और इश्वर स्वय 
क्या है इस विषय को बुद्धि कुछ नहीं कह सकती । रूडिठः 
शास्त्र, आत्मशास्त्र और इंश्वरशास्त्र असंभाव्य हैं। 

रुष्टि शास्द्रयाले वल्फ आदि ससार को या तो 
परिच्छिन्न और नश्वर या अपरिच्छिन और अनश्वर सान 
सकते हैं। या संसार परमाणुओं से बना है या मिश्र द्रव्यों 
से। संसार कारणों से नियत है या कारणरिरपेक्ष है। 
संसार में या संसार के बाहर कोई रुूष्टिकतो है। 

जैसे उत्तर घुव पर एक ऐसी घास हैं जिससे मनुष्य अमर 
हो सकता है। यह यदि कोई कह्टे तो इसका खरण्डम या 
सणडन कुछ भी महों हो सकता क्योकिउत्तर ध्रुव तक चजुष्य 
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की पहुंच नहीं । वैसे ही आत्सा सृष्टि दश्वर आए के विपय 
में सनुष्य कुछ नहीं कह सकता जै।र जो चाहे से ही कल्पना 
कर सकता है क्योकि वसस्‍्तुतः सनुष्य को बुद़ि इन विषयें 
तक पहुंच महों सकती । 

यदि रूप्तार देश और काल से परिच्छिस्त नहीं है तो 
अनन्त पअंशें के जैाडले से घना है। इन अनन्त अंशे के 
जेइने सें अनन्त काल लगा है पर यह काल तो बीत चुका 
ह और बीता हुआ काल अनन्त कैते हे! सकता है। इस- 
लिये सस्ार के? देश और काल में परिच्छिन्न मानना चाहिए । 
पर संमार यदि परिच्छिन्द साना जाय ते क्री बड़ी दिक्कत 
है क्पेकि संसार का अथे है प्रत्यक्षपेप्य विषये| का समूह 
जै।र यह यदि परिछिछन्द है ते! इसका परिच्छेरुक देश इस- 
के बाहर हे और यह देश बाहर का प्रत्यक्षयेग्य विषय नहीं है 
अथोत्‌ असूते है। यदि ऐसी बात है तो मूते और अर ते का 
सम्यन्ध हुआ जे! कि स्देथा असस्भाव्य हैं। इन विरोधें से 
संसार फे! न तो परिच्छिन्न कह सकते हैंन अपरिच्छिन्न कह 
सकते हैं। 

ऐसे ही यदि संसार को परसाणओओं से बना हुआमाने 
तो परमाण झूत है था झमूते। यदि मूर्त हैं दो इनका 
'विक्षाग हो सवाता है, यदि अमूते हैं तो शनसे मते पदाये 
का आविशभ्षोद केहे। क्थेशकि असत्‌ से रत तो हे। नहीं सकता। 
श्सालिये परमाणु न सूत है ८ अमृत हैं अपोत्‌ परमाण के 
अोज नहों हैं । ते यादि संसार को मिश्र वस्तुओं से बना हुआ 
माने अपोत्‌ ऊदपयविया से दना हुआ माने ते अवययी के 
जऊजवयव जवश्य होना चाहिए, रसलिये येही अबयव परमाण 
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रुप सिट्द हुए । अब बडी सदिग्विता आपड़ी कि परसाण 
है या नहीं है। 

ऐसे ही प्रत्येक कार्य कानियतपू्वे कारण कै या कारण- 
होन भी कोड़े कार्य है। यदि समसरूप संसार कारण से नियत 
है ते कारणाीं की अवस्या हे क्योंकि कोई आदि कोरणस 
ते स्व॒यन्‍्त्र है नहीं और यदि आदि कारण कोई माने ते 
वह वघ्तु जे सबका आदि है और कुछ काल तक स्व॒उन्त्र 
'निष्कार्य रह के किसी कार्य के उत्पन्त करती है से। क्यो 
कार्योत्पादनक्षम है। जाती है, उसमें कार्योत्पादुन शक्ति कहाँ 
से आ जाती है । इसलिये न आदि कारण मानते ही 
बनता है न नहीं मानते बनता है । 

अब यदि स्वतन्‍त्र इेश्वर के! संमार का कारण साने 
तो एक और प्रश्न उठता है कि यह इश्वरसंपतार के भीतर 
है या बाहर । यदि भीतर है तो या आरम्भ में होगा या 
समस्त संप्तार स्वहृप ही होगा । पर आरम्भ तो एक्रक्षण है तो 
उसके पहिले कोई ज्षण था या नहीं । यदि आरम्भ के पहिले 
भी क्षण था तो आरम्भ को आरम्भ ही नहीं कह उकते | 
और पहिले क्षण नहीं था यह असंभव मालूम होता है, क्ये|कि 
काल अनादि और अनन्त है। और यदि रूटा को राष्टि के 
बाहर मानते हैं तो देश काल भी सृष्टि में अन्तगेत है इससे 
रूृष्टा देशकालातीत होता है और ऐसी वस्तु का देश काल 
से सम्बन्ध नहीं हो सकता और न उमसे देशकालावचिठिल्न 
संसार को रुृष्टि हो रुकतो है। 

इस ढंग से रूप्टिवाद के विरोध दिखाए गए। ऐसे ही 
आत्मवाद और देश्वरवाद में क्री अनुपपत्षियां कार्ट ने 
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विस्तारपूवेक दिखाई है जिनको यहां संक्षेप से कहा 
जाता है। म 
डेकादे ने सिद् करना चाहा है कि में सोचता हूं, 
इसलिये मे हूं। पर इससे यह नहों 'निकज्ञा कि में कोड 
स्व॒नन्त्र ट्ृव्य हूं । में सोचता हूं प्रसशिये सें सोचनेवाला हूं- 
इस क्षणिक विज्ञान के अतिरिक्त सोचने के और कुछ 'सिद्ठ 
नहों होता । इस विज्ञाल का आश्रय कोई द्रव्य है या नहों 
यह अ्॒ठि से सिद्दु नहीं हो सकता | इस प्रकार जब आत्मा 
कहणिक विज्ञानरुप है तो आत्सा को शुद्ध असूते असर इत्यादि 
भी कैसे कहसकते है। 
आत्मा और सरूष्टि का खण्डन कर बड़े विस्तार से कांण्ट 
ने इेश्वए के प्रदुणों का खण्डन किया। ऐन्सेल्म डेकाटे 
आदि ने कहा है कि यदि इेश्वर कोई वल्तु न हो ता तो हे श्वर का 
प्रत्यय हृदय से कैसे आता । पर इसका खण्डन तो गानिलों 
ने ही किया है। सरुष्य के हृदय से देश्वर की कल्पना होने 
से यदि उसकी पारसाशिक ए्पिति मानते हैं दो जिल्‍्ने 'भिन्नुक 
सार से हैं दे सत से अऋशफ्तयिं। की कल्पना कर उनकी 
वास्तव स्थिति करले और करोड़पति हो जाँय । इस ईश्वर 
का प्रत्ययम्नूलक प्रसणण ( 0॥००ह८थ ४०७ ) आसिट्ठ हुआ । 
अथ यदि दूसरापागये-कारण-भाव सूलक (0०झ8ए००हा८श ४००) 
प्रसाण ले तो भरी बड़ी जापत्तियां आतो हैं। ताकिकों ने 
पष्टा ऐ कि सपुर्ण संसार कार्य है इसलिये इसका कारण कोई 
होगा, फयोक्ति प्रपण कारण न सान जो कि स्वयंम 
जोर नित्य € तो एक का कारण दूसरा, उसका तीरूरा ऐसा 
ही इलता जाय जौर अनवस्या झा पड़े । पर शन लोगों ने 
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यह नहीं समक्राकि स्वयंम्‌ नित्य अकाये अविक्रिय देश्यरका 
भला काये और विकार संबन्ध ही फैसे हो सकता है और 
यदि उसमे भी विकार साने तोडेश्वर अनित्य हो जाता है। 
यदि किसी प्रकार का संबन्ध मान भी लिया जाय तो क्री 
बह कारण प्रकृति या अव्यक्त जठस्व5प है या कि भक्तों का 
साकार परमेश्वर हैं यह निश्चय कैपे हुआ। 

अब चलो तोसरा प्रभसाण प्रयोजनमृलक (45६० ०ड्ाव्वा ४००) 
लो। इसके अनुसार इस संसार में बिना प्रयोजन कोई वच्तु 
नहीं देखते। प्राणियों के अड्ू संसार की छोटी से छोटी और 
बड़ी से बड़ी चीजें सभी किसी प्रयोजन के लिये बनी हुईे 
जान पढ़ती हैं । ऐसे साथेक संसार का कताो अवश्य अनन्त 
झानवान्‌ और पूर्ण बुद्ठिमान्‌ है। इस बात को लेकर ठ्याख्याता 
लोग और उपदेशक लोग खूब वकक्‍तृताबाज़ी कर जाते 
हैं और लोगों के चित्त पर इस प्रमाण का बहुत बढ़ा असर 
पड़ता है पर वैज्ञानिक द्ृष्टि से देख तो यह प्रमाण अत्यन्त 
तुच्छ और स्वेधा असंगत है। भला देखिए तो मनुष्य अनेक 
कोटि सूये चन्द्र आदि से युक्त इस संसार के एक पृथ्वी रूप ' 
कण को देखता है। उस संपर्ण पृथ्वी को भी समस्त भागो मे 
किसी ने नहीं देखा है । पृश्वी पर की सब वस्तुओ के स्वभावों 
का सनुष्य को ज्ञान नहीं है। ऐसी अवस्या से प्रमेय के एक कण 
को देख कर अप्रमेय विषयों पर तके करना वैरा ही श्रम है 
जैसे फल के कोड़े फल के भ्रीतर जैसी व्यवस्था है उसीको 
समस्त संसार सानते है। और भी देखिए, वैज्ञानिक प्रमाणी 
से ट्रव्य तो अनश्वर है तो उसकी खष्टि और संहार ई श्वर केसे 
कर सकता है । दक्ष, पर्वत, तारा आदि समस्त जगत तो 
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स्वभ्ावसिहु तकहीन देख पड़ता है तो थोड़े से कृत्रिम घट 
पट आदि के दृष्ट,न्त से उन्हे सकते क साभा जाय या वृक्षादि्‌ 
दृष्टान्तो से जिन्हे स्वप्त में सनुष्य सहीं बसा सकतर अकतृ क 
साना जाय । इसके अतिरिक्त एक और बात है। प्रयोजन से 
इेश्वर की सिद्धि करते हो । तुम्हारा म्योजन क्या है? 
उस्तुओ से समवेतप्रयोजन है या तुम्हारी कक सें प्रयोजन सूक् 
गया इसलिये उसे सानते हो । बसरूतुओं सें प्रयोजन रह नहीं 
सकता और फ्रक की बात हो तो उसे सानना हो क्यों । 

दस प्रकार का््ट ने यह दिखाया है कि संविद्वाद 
परमाणवाद इश्वरवाद आदि सभी दाशेनिक कल्पनाएं असिद्ठ 
है। बाह्य दश्तु अनिवेचनीय है उसकी प्रसाता आत्मा अनि- 
वेंचनीय हे इन दोने अनिवेचनोयेय को सस्वन्ध अभिवेचनीय 
है। इुरु सस्वन्ध से जो स्वप्ततत्‌ आभास होता है वही संसार 
शूस संसार का परसाथे क्या है यह नहीं कह सकते । पर जिसे 
हम वस्तु और संसार सस्ते हैं वह केवल बोदु विज्ञानरूप 
है उसकी पारसाथिक सफक्ता गहों है । 

शूस प्रकार कान शक्ति का वर्णन कर काण्ट ने कृति 
शक्ति का दर्णन अपने 'कृतिशाक्ति को परीक्षा" (एव ० 
0४००७ ४९०४४०० ) नाम ग्रन्य से किया है | क्षानशक्ति से 
दाशेनिके! ने आत्मा आदि का प्रमाण दिया है सो भी 
असगठ है और रास्तिकें का बाक्य वस्तु॒वाद भो असंयत 
है जैसा ऊपर दिखाया गया है। कृतिशक्ति मूलक इेश्वर 
जादि से विश्वास सनुण्य का है-इसको सिद्धि ज्ञानशक्ति 
के ट्रारः गहीं हो सकती । 

मकृति के नियम अपरिहाय हैं उनके उलठा कोई 
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कार्य हो नहीं सकता । पर आचार के नियम भ्रलाहे फे 
लिये आवश्यक हैं, अपरिहार्य नहीं है । कतंठ्य का लट्टून 
सनुष्य कर सकता है। केवल लट्टन अनुचित है, असंक्षाव्य 
नहीं है । इसलिये सनुण्य का स्वातन्त्रय सिद्ठ हुआ | ज्ञान 
शक्ति से इस स्वातन्त्य का प्रमाण नहीं दिया जा सकता 
पर कृतिशक्ति ने स्वभ्ावतः स्वातन्त्र्य सिट्ठु किया । मनुष्य 
चर्म चाहे अघमे करे, जैसा करेगा वैसा फल पाबेगा । प्रकृति 
के नियम अपरिहाये हैं पर इनकी गति प्रमेयपयाप्त है 
अधोत्‌ केवल प्रत्यक्षगोचर विपये। ही तक है। अप्रमेय 
पारसार्थिक वस्तु में प्रकृति के नियमों फी गति नहीं है।इस 
लिये आत्मा स्वतन्त्र है। यह स्वातन्त्रय अप्राकृत और 
कृतिशक्ति से निश्चित है । दिक्लकाल से परिछिछल्न संसार और 
हसारे सांसारिक कार्य प्रकृति के नियमों से शट्व॒लित हैं। 
पर कृतिशक्तिशालिनी आत्मा अप्राकृत और स्वतन्‍त्र दिक्काल 
से अपरिच्छिन्न है। यह आत्मा असर है क्येंकि अपरि- 
डछिछन्न अप्रमेय का नाश नहीं हो सकता है । 

खपने तीसरे ग्रन्य मे जिशका नाम “उत्तमता जान को 
परीक्षा ( ध्याए४ ०४ 76एणथा ) मे काण्ट ने यह दिखाया हल 
कि बद्धिशक्ति से सत्‌ का ज्ञान होता हूं | प्रकृति का नियम 
बद्धिशक्ति का विषय हैं। उचित की ओर कृतिशक्ति जाती 
छहै। स्वातन्द्रथ इसका म॒रूय विषय छे । उपयोगिता का ज्ञान 
प्रयोजन ग्राहक शक्ति ( ॥/०००हा्ण 5७५० ) से होता है । सौन्दर्य 
वह छे जो सबको अवश्य अच्छा लगे। इसमें “सब पाॉरेमास 
का अंश है अच्छा” गुण का अंश है और “अवश्य प्रकार का 
अंश है। अद्भुत ( &0५॥० ) से ज्षोक्ष होता हे। सौन्दर्य 
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(7०0॥॥) ) से शान्ति होती हे । सौन्दये का ग्रहण कक्षी 
प्रयोजननिरपेक्ष और कभी प्रयोजनसापेल होता है | जिससे 
कोई कार्य सिह्ठ हो उसे लोग अच्छा समक्ष हैं। पर यह 
बात नियत नहीं हें । कितनी चोजें हैं जिनसे सनुष्य का 
कार्य नहीं चलता तथापि उसके चित्त के अनुसार ये चीजें 
बनी है इससे उन्हे वह अच्छा ससक्ता है। 


चअतर्थ अध्याय । 


प्म्मन्७ रू, 74+« 


फिक्ट । जमेनी के चार बड़े दाशेनिको में से प्रथम 

काण्ट था, द्वितीय फिक्ट था जिसका दर्शन यहां कहा जाता 
है। दृतीय सेलिह् और चत्थ डेगेल के दर्शन शीघ्र हीं 
लिखे जाँयगे । योहान गीटलीव फिक्ट कद्दे स्थानों मे अध्यापक 
था अन्त में बलिन में अध्यापक था जब इसकी मृत्यु हुई। 
हुसका सुख्य ग्रन्थ "ज्ञान का उपपादन! है। 

फिक सेलिद्न हेगेल ये तीमों यद्यपि फाण्ट के परीक्षा- 
बाद के बाद हुए तथापि परीक्षानिरपेक्ष अपूर्व कल्पना इन 
लोगों की हुईं है जिससे कभी कभी ये लोग कल्पना प्रधान 
दाशनिक ( १०॥०॥॥८ 0॥॥०5०७॥०5 ) सम जाते हं। 

फिक्‌ के अनुसार उत्तमता का ज्ञान अर्थात्‌ विवेक ही 
आत्मा का स्वरुप है । कृतिशक्ति ओर विवेक दोनों एक 
हैं और यही कृतिशक्ति वास्तव सत्ता है । दृश्य ससार असत्‌ 
है। सर्वव्यापिनी सर्वेस्वरूपा कृतिशक्ति का सूचक और 
ऊनुमापक यह समस्त जगत्‌ हैं । इस कृति शक्तिमय विवेक 
का प्रथम कार्ये स्वव्यवस्थापन है। जैसे सब प्रकाश सूर्य से 
होता हें उसके लिये दीपान्तर की अपेक्षा नहीं वैसे ही इस 
कृतिशक्ति का ग्राहक दूसरा नहीं है । यह स्वप्रसमितिक ह्वे। केवल 
स्वप्रमितिक नहीं स्वप्रकृतिक भी हैं अधोत्‌ इसका कारण 
कोई दूसरा नहीं हे । 

बुद्धि के तीन काये हैं-स्वव्यवस्थापन, 'विषयोपन्यास 
और इन दोनों का पररूपर परिच्छेद । वस्तुतः ये तौगों 


तृतीय भाग । १२७ 





कार्य 5पवस्थापम विशेध और ससायेश ( ॥॥68७5, ॥एत९शंड धात 
8ाक्षाए) एक है। अहंभ्ाव से जब बुद्धि अपने को प्रकाश करती 
है उस्ती समय साथ हो साथ अहं क्िन्त विषयों का उपन्यास 
स्वयं हो जाता है । साधारणतः जान पड़ता हे कि संसार 
बाक्य वस्तु है। यह भ्रम दाशेनिकों को भ्रो प्रायः लगा ही 
रहता है । पर वस्तृत, कृतिशक्ति अपनेको अपने ही 
से बाघती है और 'दिषयों को एथक्‌ दिखलाती है । कैसा हो 
क्षानी सनुष्य हो ज्ञान में भी अहं और अनहं काभेद्‌ अवश्य 
रह जाता है। इस भेद का लोप केवल कृतिशक्ति कर 
सकती है। स्वाधीन ज्ञात विषय के बन्चन से सुक्त होना सनुष्य 
चाहता है पर इस अवस्था तक पहुंच नहीं सकता। जेसा कार्ट 
नेकह है कि वास्तव स्व॒तन्त्रता कृतिशक्ति को है वही ठीक 
ससक्ना चाहिए । यहो स्‍्वातन्‍्त्रय परसाथे सत्‌ हैं । ज्ञानशक्ति 
शुसी कृतिशक्ति का उपाय स्वरूप हैं । ज्ञान शक्ति बस्तुतः 
'फ्रिर नहों है, ऋतिशक्ति तक पहुंचते को एक सोढी है। 
परसात्मा फिक्ट के अनुमार कोड़े पृथक्‌ वघ्तु नहीं है । एक 
ही शात्मा अनेक पुरुषो के रूप में कृतिशक्ति को पूर्णता का 
प्रकाश कर रहो है । 
फिक्ट वर सर्वोत्तम शिष्य सेलिंग घा जिसने अपना एक 
नया हो दर्शन निकाला । छियन्वर्ग नगर में हुसका जन्म था । 
योना ऊझदि विश्वविद्यालयो में यह अध्यापक था। फिक्ट 
आर हेगेल इन दोनो बड़े दाशनिझों से इसकी सैह्ती थी । 
सेलिड़ । सलिडू ने यह दिखाया है कि फ्क्ट के 
अनुसार ससार आत्मा को स्वाभादिकर रुष्टि है। आत्मर 
रबयप्र शऐे जिससे रदज्नावत शासार का आज्ञात होता है। 
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पर द्समें यह विरोध पढ़ता है कि नादि आत्मा की वेखबरी 
में स्वभावत' ससार उद्भधुत होता है तो आत्मा रृष्टि की 
अवस्था में अज्ञ हुईं और अज्ञ हुए तो आत्मा ही नहीं 
है । अह ज्ञान जिसे हे वही तो आत्मा है। शझज्ञ फो आत्मा 
केसे कह सकते है। आत्मा अनात्मा दोनो परस्पराधीन 
है । विषयो की स्थिति हो तो उनक्री ज्ञाता आत्मा मिहु 
हो और ज्ञाता सिट्ठु हो तो उसका ज्ञेय संगार निहु हो। 
इसलिये आत्मा से अनात्मा हुडे या अतात्मा से आत्मा 
हुई यह कुछ निश्चय नहीं हो सकता । 

श्सलिये न आत्मा स्वयभ और स्व॒तन्त्र है, न अनात्मा। 
यदि स्वयंभ कोई वसत हे तो वह आत्म। अनात्मा दोनो 
से भिन्न है । वहां आत्मा अनात्मा का भेद ही है । 
णहं और अनहं आत्मा और अनात्मा उभय से भिन्न दोनो 
का मूल स्वयंभू श्रीर स्वतन्त्र है। न आत्ना से अनात्ना 
हुई जैसा संबिद्वादी कहते हैं और न अनात्मा से आत्ना 
हुई है जैसा नास्तिक कहते हैं। इन दोनो का मूल कृटस्थ 
दोमों से मिन्र हे । ऑत्मा और अनात्मा ये दो उस मल 
ठक्षच के सांसारिक रृष्टि है। ज्ञाम मे दोनों का संबन्ध 
अपक्ित है । न केवल आत्मा को ज्ञान का संभव ह, 
केवल अनात्मा को । इसलिये दर्शन के दो भाग है आत्म- 
शास्त्र और प्रकृतिशास्त्र । ज्ञाता और ज्ञेय में परस्पर विरोध 
नहीं हो । दोनों एकही मूलतत्तव से आविभूत है, इसलिये 
दोनों एक भाव से चलते हैं। प्रऊसति आत्मा ही की छाया 
है। जैसे जेसे आत्मा चलती है दैसे वैसे म्रकति चलती है । 

संपूर्ण संसार में आत्मशक्तिव्याप्त है। वस्तुतः निर्जीब 
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लन्ड फरार कर सडक 
कोई वस्तु नहीं है | जड द्रव्य सउद्धिज्जो के सूल हैं। उद्धिज 
मे प्राणिओो का आविश्नोव है। सानवमस्तिष्म इस सर्वेव्या- 
पिनी जीवशक्ति का सर्वोत्तम उदाहरण है। चुस्वकशक्ति, 
वैद्य तशक्ति, सवेदनशक्ति थे सब इसी जीवशक्तति के स्वह॒प 
विशेष है। सेधा रत औरर सर्वेधा जड़ कुछ क्री नहीं ह्छै॥ 
हमे देख पड़े था नहीं ससस्त ससार सजीव और गतिसय है । 

सवेदन प्रत्यक्ष और चिन्तन ये तीन बुद्ठि के काये हैं । 
प्रयक्ञावस्था से यही बुद्धि कृतिशक्ति कही जाती है । उपन्यास 
विरोध और ससावेश जुड्डि के काये है । ये ही तोनच अवस्याएं 
ऐविहासिक वातोओ में भो देखी जाती हैं। संसार में पहिले 
दैव का उपन्यास हुआ । सनुष्य सवेधा दैवाधोन थे, स्वयं कुछ 
कार्य नहीं कर सकते थे । जज्जलों में दैवाघीन स्वाभाविक 
वृत्ति से रहते थे । द्वितीय अवस्था विरोधावस्था है जिसे 
गयोमन लोगों ने अप्रमभ किया। अपनी कृतिशक्ति से रोमन 
लोगों ने देव को दुृबाना चाहा । यही देव जैर पेरुष के 
विशेष की अवस्था अभी तक चलो जातो है। धोरे धोरे 
तीसरी अवस्था भ्रविष्यत्‌ काल मे आवदेगी जिसमें पेरुष 
उ्नैर दैव का फिर यधास्पान समावेश और मेल हो 
जायगा । जैसा यैफरुप का उद्देश्य होगा वैसी ही प्रकृति को 
गति होने लगेगी । 

जाल के द्वारा सनुप्य स्वकारए ब्रह्म तक पहुंचना 
चाहता है । पर वैद्रातदुण्ड के दोनो घुवें में जैसा विरेध 
रएता है दैशे ही क्ञाता और ज्ञेय, अह' और अनह का भेंद्‌ 
पगिटता भहीं है । दिज्ञान तक पहुचने से फिर भी देश्वर 
स्ेय सौर जीव छाता रह जाता हैं। जब तक आनन्द्मय 
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कोषडमें न पहुंचे (तब तक वास्तव कैवल्य नहों होता। 
प्रकति में शिल्प का सौन्द्य जहां हो उसीके ग्रहण में वास्तव 
आनन्द और ज्ञाता और ह्षेय का अभेद होता है। अस्त में 
भीस आदि घर्मवादिओं के मतां का परिशीलन करते करते 
शेलिडू स्वेश्वरवादी से एकेश्वरवादी हो गया। बाइग्ल 
आदि भ्क्तिशास्त्रों में जैसा सगुण पज्िमृर्ति इेश्वर वर्णित है 
वैसा ही शेलिडू भी मानने लगा । यह अन्तिम दृश्त 
केवल धरमंवादियों के उपयोग का है शुह्व दर्शंश से इसे कम 
सम्बन्ध है हसलिये यहां इसका विशेष विवरण नहीं किया 
जाता । 


“++>+4९४४४९२४<-7+२-<*-- 


पञ्मम अध्याय । 
नेडिन+३लक+- 
हेगेल । शेलिकू का सित्र जसेनी के प्रधान दाशेनिकीं 
में से एक हेगेल था । जैज विल्हेल्म फेड्डिक हेगेल का जस्म 
स्ठटगा्ट सगर सें हुआ । अन्त सें यह बलिन सगर में अध्या- 
पक होकर सरा । तीस ग्रन्य इस के सुख्य हैं प्रमेय शास्त्र 
(श४शा०ा००॥००१४ ), पतफेशस्त्र' ( ॥.0ह० ) ओऔर “दाशेनिक तक्त्यों 
कप संग्रह (805 ००98४ (९/ शा[050फीइशीशा 0४४४श६०४॥श)। अन्तिम 
ग्रन्य संग्रह के अच्दर्गंत छोटा तके का भाग है । प्रायः हेगेल के 
रुथ विषय उसीके पठन से 'विदित हो सकते हैं । 
फिक्ट फे सत से आत्मा ब्रह्म है। पर आत्मा यदि 
अनात्मा से परिच्छिन्ष है तो अस्वतन्त्र हुआ इसलिये 
से द्रक्ष महों कह सकते। शेलिड्ड के मत से ब्रक्षत आत्मा 
और अनात्सः उसय से किलर उदासीन है। तो उदासीन से 
किसी कार्य का उद्भव कभी संभ्रव नहों है। फिर उस से 
आत्मर और अनात्मा दोनों केसे उद्धृत हुए । श्सलिये हेगेल 
मे उपपादर किया हैं कि आत्मा और अनात्सा दोनों से 
बाक्ा ग्रक्म सहों है । ब्रह्म के आत्मा और अमाल्मा दीनों 
हो स्वरुप हैं। क्रिया ज्ञान जीवन आदि जिस शक्ति के 
रूपविशेष हैं वही शक्ति ब्रक्म हैं । 
सनुष्य को बुद्धि की और प्रकति की दोनों की 'निया- 
मिका विवेकशक्ति हैं। इस विवेक के जो विशेष रुप हैं 
बेही आन्तर और बाह्य दोनों पदार्थ हैं। मजुष्य के वित्त में 
जिस क्रम से विवेक के विशेष रुपों का रुद्धव होता है वह 
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क्रम रष्टि के उद्भव का है। तो जब ब्रह्म मनार हो में 
समवेत (एण्शाता। ) हे और सप्टि का क्रम और विवेकशक्ति 
के चित्त में आविभाव का क्रम एक है तो “पथ्रक्ष रष्टि आदि 
विपय सनुप्य बुद्धि के अविपय ऊ ', यह जो फागट ने कहा है 
सो स्वंधा असगत हूं, 'मननवेदमाप्तव्यम' यह जो लोग 
कहते है उनन्‍्हींका कहना मसर्वथा मगत हे । 

विवेफ॒शक्ति को रवबतनन्‍त्र कार्य फऊरने देना और उसके 
एक स्वरुप से दूमरा स्वरूप कैमे निकलता है इमफा 
अन्वेषण करना ही मुख्य कार्ये दाणनिक्रे फाहे। दाशेनिक लोग 
इस रीति को आंतर तऊे ( 0१८८७ एथा०/ ) कहते हैं। इस 
दर्शन को ठक शास्त्र (0॥८ ) कहते हैं। इम तक मे रुत्ता शास्त्र 
अैर भन.शास्त्र दोनें एफ हो जाते है क्योकि मानस शक्ति 
के स्वस्थ्वों का जाविशभांव उमी क्रम से है जैसा वाद्य 
बल्तुओ के आविशभ्ञाव का क्रम हैं । 

सब से पहिले चित्त मे सत्‌ का ज्ञान होता है। कुउ हैं 
ऐसः सब से पहिला झयाल है । सत्‌ ही के भेद और सब 
पदाथे है । इस सत्‌ मे द्वैत छिपा हुआ हैं क्ये।कि अपरिच्उिन्न 
सत्ता असत्‌ के तुल्य है। कुछ है, पर क्या है, काला पीला 
नीला कैसा वह रुत्‌ है यह जब तक ज्ञान नहीं है लवतक उस 
रुत्‌ में और अरुत्‌ में क्या भेद हैं। अब यह सत्ता उश्नया- 
त्मक है। सदरुत्‌ दोनों ही उसमे है इसीलियें इन दोनो 
चस्तुओं का कहीं समावेश होना चाहिए। सत्‌ और असत 
दोनो विरोधिये। का समावेश भाव में होता है। समार मे 
जितने भाव अर्थात्‌ पदार्थ है वे इसी सदसत के रूप है। 
'कूसी प्रकार नए लए भेद होते जाते है और उनका किसी 
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दतीय वस्तु सें समावेश होतर जाता है अन्ततः सब भेदों 
का ससावेश चित्स्वरूप स्वतल्‍त्र 'परद्वह्ल (#05०॥० 8०३) में 
होता है। हेगेल ने यह दिखलाया है कि विरोच से दाशे- 
निक को हरना नहों चाहिए। यह सससरत ससार विनदु 
गणमय है। प्रभा का ज्ञान अन्धचकार के ज्ञानाघोन, अन्च- 
कार का ज्ञान प्रभ्ा के ज्षानाधीन है । 

सत्‌ और असत्‌ का ससावेश होकर भाव बनता है। 
अर्थात्‌ सत्‌ और असत्‌ दोनों मिल कर परिच्छिन्न सत्ता 
होतो है । परन्तु ये परिच्छिन्न भाव अनन्त अमंख्य हैं 
अधोंत्‌ एक प्रकार से अपरिच्छिन्न है। यह विरोध परिच्छिन्त 
और अपरिच्छिन्न व्यक्ति मे सिल जाता है। व्यक्ति दोनों ही 
हे परिषच्छिज्ष भो और अपरिचिछन्न भ्री। व्यक्ति बस्तुतः 
अपरिच्छिन्न का परिच्छिन्न रूप से आविश्नोव है और 
परिच्छिन्न सर्वेधा अपरिच्छिन्न से भिन्न नहों हे क्योंकि 'सिनन्‍्त्र 
होता ठो दोले! हो पररुपरबहिभूत होने के कारण परिच्छिन्त 
ही हो जाते । इस प्रकार सत्ता जो शुद्ध गुण है परिच्छिन्न 
व्याक्ति होकर परिसाण स्वरूप हो गदे । 

यही परिसाण द्रव्य का मूल है । सत्‌ अव्यक्त है। द्वव्य 
उसोका विकसित रूप है जिसका ग्रहण शीघ्र हो सकता 
है द्रत्य के स्वरूपो में परस्पर संबन्ध है। इसलिये दन्द्र 
रूप से ट्व्य का विकास हुआ द्रव्य और द्वश्य, शक्ति जार 
प्रकाश, तन्‍्मात्र और आकार, सूल और गुण, कारण जार 
कार्य आदि द्रव्य के स्वरूप है । द्रव्य जार गुण दोनों 
सहचारी है । एक दूसरे से एथक नहीं हो सकता । वस्तुतः 
द्रव्य जार गुण एक ही है। गुणों को निकाल दीजिए तो 
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द्रव्य कुछ बचे ही गा नहों। द्रव्य गुण आदि के इन्द्र जो 
ऊूपर कह आए हैं इन्हों का मेल प्रकृति है । प्रकृति का अर्थ 
हे क्रियागक्ति या रपष्टिशक्ति। डसी प्रकति से सब वस्तुएं 
रत्पत्न होती हैं और सब इसीमें फिर लीन होती हैं। पुनः 
पुनः यही उत्पत्ति और लय होता रहता है। शान्ति जैर 
स्थिरता कूटस्थता और उदासीनता भ्रमसात्र है। क्रिया 
शक्ति पारसमाथिक है । मिप्क्रिय कोई पदार्थ नहों है। सत्ता 
और क्रिया दोनों का एकही आकार है। जो सत्‌ है सो 
सक्रिय है, जो सक्रिय हें सो सत्‌ हे । 

अपने दृश्य रूपो से अतिरिक्त कोड़े मुल द्रव्य गहों & | 
इसलिये संसार से अतिरिक्त डेश्वरजैर मानस शक्षियों से 
अतिरिक्त आत्मा तथा गुणों से अतिरिक्त द्रव्य नहीं मानना 
अहिए । धामिकां का उदासीन इंश्वर, ताकिकोां की 
आत्मा और वैज्ञानिकों का द्रव्य सर्वथा भ्रममूलक है। 
फाये और कारण दोनों एक हैं। सत्कार्यवाद ही सिद्धान्त 
हूं । इसलिये द्रव्य जार गुण एक हैं। गुण और गुणी में 
बास्तव भेद नहीं हूँ फ्योंकि गुणी गुणों का कारण है। 
कारयये और कारण एक हैं यहां तक कि मसतिका का कारण 
घट है या घट का कारण मच्तिका है यह भेद करना व्य्ध 
है, दोनों परस्पराश्षित और अभिन्न हैं। यदि काये ग हो 
सो कारण में कारणता ही नहीं आवबे और यदि कारण न 
हो तो काये न हो, इसलिये काये कारण वस्तुतः एक हैं। 
ब्षों से पानो आता है, वही पानी फिर सूख कर सूय्ये किरणों 
के द्वारा अफकाश में मेच रुप होता है और फिर वरसता 
है । इसलिये वर का कारण पानी है और पानी का कारण 
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वर्षा है, अधथात्‌ दोनों एक हैं यही कहना उचित है । 
इसलिये ब्रह्म कार्यरुप है या कारणरूप है यह अन्थेषण 
ध्यध है ब्रह्म तो उभ्य रूप है क्योंकि काये और कारण में 
भेद ही सहों है। एक सत्ताशक्ति रुबके पहिले सर्वेशक्ति- 
विशिष्ट थी जिससे अल्पशक्तिविशिष्ट सांसारिक पदाथे 
हुए हैं यह ससफ़ना भ्रस है। शक्ति तो एक शी है। अनेक 
शक्ति काये और एक शक्ति इसका कारण यह भेद ससमक्तना 
हो भ्रम है। 

यह ससष्टि ( जिससें काये कारण सब एक हैं) दो 
स्व॒रुपों में विश्नक्त है, एक आन्तर ससड्टि और दूसरी बाह्य 
ससछ्ट । आन्तर ससष्टि का यह काये है. जिससे एक 
सामान्य गुण प्रति व्यक्ति मे सनुष्य लगाता है। व्यक्ति और 
जाति के ऐक्य का ग्रहण हसी समष्ठि से होता है। यह 
जन्तु गाय है ऐसप ऊब हस कहते हैं तो “यह एक जन्‍्तु- 
विशेष व्यक्ति है और गाय सामान्य जाति है! इन दोनों का 
अभेद्‌ कैसे हुआ । यह अभेद्‌ आन्तर ससष्टि का कारये है। 

आन्तर ससष्ठि का स्वभाव है बाह्य आकार घारण _ 
कररए (५ इसलिये जो रझियाल सजुष्य के चित्त में आता है 
वैसा बाक्ष वस्तु का आविभोव होता है। पहिलें एक 
सकान का नक्शा रित्त सें सनुप्य खोंचता है फिर उसी 
अमुसार बाक्य समण्दि उसे आन्तर समष्टि के आकार का 
बनाती है । संपूर्ण संसार आन्तर समष्टि का अवतार या 
बाक्ता आविभोव है। 

सामान्य विशेष और व्यक्ति ये तीन रूप आन्तर समष्टि 
के है। गाय सासान्य है। यह जन्तु विशेष है। यह गाय 
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दीनो का ऐक्य अधात व्यक्ति है। इन तीन पदार्थो' का 
(सामान्य विशेष और व्यक्ति) बाह्य आविभाव क्रमणश' संयोग, 
ससदाय और जीवन ( #एटीपा[डत, जीएशादा। श्वाएं 08 काश) द्न 
तोन रूपो में होता हे । 

जैसे प्रत्यय आन्तर है पर उमका घ्म है मृते होना 
बैसे ही मृत वल्तु का धरम है मत्यय रूप मे चित्त मे आना। 
यह जो आन्तर और वाचह्य का भेद है अर्थात म्ते और 
अमृते का भेद है मो अपरिच्छिन्न तरीय प्रत्यय मे जाकर 
मिल जाता है जिसे मच्नित्स्वरूप स्वतन्त्र सत्ता का परम 
स्वह्प कहते है । यहां पहुंचने पर फिर और कुछ अवशिष्ट 
नहीं रह जाता । आत्मवोध आत्मारासत्व यहां हो मिल 
जाता है । 

जैसे सत्‌ उक्षयात्मक हैं अर्थात्‌ असत्‌ और सत्‌ दीनो 
का ऐक्य हें जैसा कि ऊपर दिखा चके है बसे ही बाह्य 
समष्टि में आकाश है । सब बल्त आकाश में है इमसे यह 
सत्‌ है पर कोई विशेष गुण इसके नही जान पड़ते इसलिये 
इसे लोग शून्य अथोत्‌ अस्त्‌ कहते है। यही शून्य जो 
विशेष रूप के अभाव के कारण असत्‌ है और सब का 
अधिकरण होने के कारण सत्‌ है यही गति का सूल है। 
इसी गति से एथक्‌ सूर्यचन्द्र आदि व्यक्तियों का आविभाव 
हुआ । आकर्षण शक्ति इस गति ही का स्वरूप हें । इसी 
आकष्ेण के कारण संसार एक और परसरूपर संबदृ है नहीं तो 
प्रत्येक परमाणु एथक्‌ हो जाते और ससार का पता नहीं 
लगता । अपरिच्छिन्न द्रव्य से परिच्छिन्न सूर्य आदि हुए। 
परिच्छेद्‌ का मूल गुरुत्व है। गुरुत्वविशिष्ट ताराओ में 
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पररुपर आकर्षण के अतिरिक्त और कोई सस्यन्ध नहों है । 
गुरुत्वप्रयुक्त परिमाणसेद के बाद द्र॒व्यों में गुणभेद्‌ उत्पन्न 
होता है । द्वव्यों। में पररुपर संयोग और 'वियोग, सैत्रो और 
विरोध आदि के कारण प्रक्षा उणष्णता वैेद्यतशक्ति आदि 
गण उद्भत होते हैं। आकणषेण से केवल बाह्य परिवतेन होते 
थे अब गणमेद होने से द्वव्य के अस्यन्तर तक परिवतेन 
होने लगा। इस शारूत्र सें अस्लजनक और जलजनक के 
सस्वत्ध से स्वेधा 'फ्िन्न गुण का जल उत्पन्न होने का वर्णन 
हूस आन्तर सस्वत्ध का एक उदाहरण है। 

इसी आ्तर सस्बन्ध का दूसरा रूप जीवनशक्ति है। 
जो रुस्वत्थ पहिले आकर्षण रूप से प्रकाशित हुआ था वही 
रसे से आस्तर संसिलनशक्ति हुआ और वही प्राणियों सें 
प्राणशशक्ति है । पार्थिव शक्ति से दक्त का अछ्ूूर उत्पन्न होता 
हे उस अड्डूर से अन्न के द्वारा वही सबेव्यापिनी शक्ति 
प्राणियों से आती है। यहो प्राणशक्ति क्रम से छोठे जन्तुओं 
के रूप मे प्रगट होकर शुक्ति, कीट, सत्स्य, सरोरूप, जरायुज 
अएंदि परम्पर/ से ऊन्ततः सनुप्य रूप से प्रकट होती है। 
आधिभौतिक रष्टि से मनुष्य का शरीर सर्वोत्तम है। अब 
यहां से आध्यौत्निक रूष्टि की ओर चलना चाहिए । 

सनुप्य के चित्त का स्वातन्त्रय और ज्ञान दो चर्म है। 
पहिले जड्जगली अवस्था में सनुप्य को ज्ञान भी परणे रूप से 
नहीं रहता और स्वातन्त्रय सब अपना ही अपना चाहते 
हैं। धीरे घीरे और मनुष्यों के भी स्वातन्त्य की द्वष्टि 
भनुण्य को होने लगती है और सामाजिक जीवन का आरम्भ 
होता है जिससे स्वाधथ को द्रष्टि घटने लगती है। काम 

रं 
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क्रोध सय जीवन पसन्‍द नहीं आता और सब समाज की 
भलाई पर दृष्टि होने लगतो हू । 

पहिले काम क्रोध आदि जो नियमहोन थे अब उन 
का दमन मसलुण्य करता है । अपने नियमों में लाकर 
उनसे काये लेना आरम्भ करता हे। विवाह से काम का 
दसन, और नेतिक दगड़ो से क्रोध का दमन होता है। नियम 
सामाझिक जीवन का प्रधान स्वरूप र । ओऔचित्य नियम 
का प्रथम आविभाव हू । प्रत्येक व्यक्ति की अपना स्वत्घ 
है जिसे वह चाहे अपने लिये रस सफता है या किसी दूसरे 
को दे सकता हैं। जब समाज की इच्छा के प्रतिकूल कोई 
ठ्यक्ति चलता है उस समय ओऔजचित्य और अनीचित्य दोनो 
के रुप स्पष्ट होते है। यद्यपि कभी कभी अनुचित विययो 
का प्रचार हो जाता है तथापि सामाजिक दण्ड उसका 
अवश्य होता है श्लार अन्ततः उचित का विजय होता है। 
दण्ड उदाहरण स्वरूप हे इसका उद्देश्य केवल व्यक्ति का 
संशोधन नहीं है किन्तु समस्त समाज में वह उचित के बोध का 
फल दिखिलाता है। परन्तु जब मनुष्य के हृदय में ठचिता- 
नुचित का विवेक होने लगे तब समाज की दशा अच्छो 
समकनी चाहिए । केवल दण्ड के भ्य से अनुचित का 
परिहार हुआ तो क्या हुआ । 

हेगेल के अनुसार विवाह अथोत्‌ शहस्याश्रम समाज और 
राज्य के मद्भल का मूल है। कुट॒ुम्ब के जीवन के बाद राज्य 
का आरम्भ होता है । राज्य एक बड़ा कुटुम्ब है जिसमें 
समस्त की भलाई की ओर द्वष्टि रहती है । व्यक्तिगत भलाई 
का न झरुियाल कर समस्त की भलाई राज्य हो में सम्भव है। 
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लो राज्य ओचित्य का अनुसरण करता है उसोका विजय 
होता है। अनुचित के अनुसरण करनेवाले का पराजय 
होता है। 

पर कितनी भी उन्नति कुटम्ब में समाज में या राज्य 
में है। अन्तिम उद्देश्य और पणे शान्ति मनुष्य की इन विषयों 
से सिद्ध नहीं होती । कला, विज्ञान और चर्म ये तोन 
संवच्छन्द विषय चित्त को वास्तव शान्ति के लिये हैं। कुटुस्‍्यें 
शसाज और राज्य ये सब यहां पहुंचने को सोड़ियां हैं। 
प्रकृति का स्वक्षाव है कि जिन सोढ़ियों से अन्तिम सहूश्य 
का लाभ होता है वे सीढियां भो सुरक्षित रहती हैं उनसे 
फिर भी कारये रहता है। इसलिये कुटुम्ब आदि की रक्षा 
करते हुए सनुण्य को कला घर) और पिज्ञाद इन तीनों 
पुरुषार्था' की भी सिद्धि करनो चाहिए । 

सनुष्य का चित्त पहिले स्वार्थ पर था उसके बांद 
सासाजिक बुद्धि का आविधक्रोव हुआ जिससे सवा और 
पदा् दोनों का झ्याल होने लगा, फिर अन्ततः अपने में 
लौट कर रौन्दये, इंश्वर और सत्य में (अथोत्‌ सच्िदानन्द- 
सय देश्वर से) मिलकर आत्माराम होता है और परस 
सुखी और स्वतन्‍्त्र हो जातः हैं । 

इस अवस्था में भी क्रम है। स्वातन्त्य की पहिली 
सीदी कला है। कला के आनन्द में वह रस उत्पस्र होता हे 
जिसे सहा कवि हो लोग जानते हैं। इसमें स्वर्ग एथ्वी' परः 
आ जाता हैं और चित्त स्वयं को चढ़ जाता है। अब चर्म 
का उद्भव होता है। जिसकी कला ने जिस सर्वेब्यापी 
देश्वर को आखन्दमयों छाया दिखलाई थी उसीका और 
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स्पष्ट भास होने लगठदा है। वह अनन्त अश्रमेय अप्राप्य 
बेश्वर संतार के ऊपर वतेमान नजर आने लगता है जिसे 
संसार में बदु आत्मा पहुंचना चाहती है पर वच्चन के कारण 
पूरा पहुंच नहीं सकती। अभी परिच्छिल्न प्रमेय और अपरि- 
डिछल अम्रनेय अधोत ज्ञाता और हेय का भेद्‌ बना रहता 
है पर घरम से बहुत सामोप्य इेश्वर और जीव को हो जाता 
हू और शीघ्र ज्ञान का आविश्लांव होता है। 'जिमकी छाया 
सात्र कला और घमे ने दिखलाई थी वह साज्ात्‌ ज्ञाना- 
वस्था में झा पहुंचता है, सब भेद नप्ट हो जाते है और 
जीव देवभाव को प्राप्त होता है। इम अवस्था में व्यक्ति 
समाज राज्य साम्राज्य सभो ज्ञाननय देस पढ़ते हैं, सब भेद 
नष्ट हो जाते हैं और स्वनियत स्वप्रमितिक ज्ञान हो केवल 
सब रूप को घारण करता हुआ देख पड़ता हँ । पारतन्त्र्य 
पारवश्य सब निकल जाता है । 

सूर्ते द्ृव्य को चित्तानुसारी बनाने वाली कला हैं । 
मूर्ते ट्ूढ्य छपटाता है रोकता है तथापि चित्त अवश्य अपनी 
भोहर उस पर दे बेठता है द्रव्य और चित्त के विरोध के 
कारण कला के अनेक भेद हैं । 

सब से मोटी गहनिर्माण की फला है । जैसे सये चन्द्र 
आदि तारकसय लोक संसार में प्रधम उत्पन्न हुए है वेसे ही 
कला में प्रथम सन्दिर मस्जिद गिर्जाघर आदि है। ये केबल 
चिन्ह हैं। जिस अनन्त अग्रमेय को ये प्रकाश करना चाहते हैं 
उनका पण्े प्रकाश नहीं कर सकते । ये मिट्दी पत्थर आदि 
अत्यन्त मोटी चीजों के द्वारा अत्यन्त सक्ष्म परमेश्वर को 
भहिसा को प्रकाश करना चाहते हैं। इसके बाद मूर्तियों 
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का निर्माण होता है। सू्तियों से भ्री पत्थर पीतल आदि 


भोटो ही चीजों को उपयोग से लाते हैं पर जिस वस्तु को ' 


मूर्ति से प्रकाश करना चाहते हैं उश्के प्रकाशन का भन्दिर 
श्रादि से मृतियों सें अधिक सामथ्ये है। चित्र की कला इसके 
बाद आती है। इससे सूते द्ृव्य का घनत्व निकाल कर 
केवल ससतल पर अफक्षिगत ज्ञान का प्ण रूप दिखलतते हैं 
तथापि सूते द्रव्य से ही चित्र भी बनते हैं इसलिये अफ्ी 
क्षान का स्वातन्‍्त्र्य कला सें प्रकाशित नहों हुआ। शहद 
निर्माण, सूति और पित्र ये सब बाह्य कलाएं हैं। अन्त में 
अचाक्षुप शब्द्क्ह्न का नादुकिद्या में आविश्नोब होतः है 
जहां मूते द्रव्य से सम्बन्ध स्वेधा छूट जाता है। नाद्विद्या 
आध्यात्मिक कला है जिससे सब आन्तर भ्षावों का प्रकाश 
हो सकतः है। अन्ततः मूत्ते असूते सब “भेदों की मिटाने 
वालो रउसय कविता का आविश्ञांव होता है जिसमें मृ्ते 
पदाथ और शब्द्व्रच्र का ऐक्य हो जत्त है। यह कविता 
कलाओ की करा और (विद्याओं की विद्या है । 

कविता वह कला है जो सबका वर्णन कर सकती है 
रुबको नहे रझूष्टि कर सकती है अथाोत्‌ यह 'विश्वव्यापिनी 
दिश्वरूपिणी विद्या है। वास्तविद्या से तरणओं के ऊपर 
फो शपूनकलरे इेश्वर है उसका सचन सात्र होता है। 
मू्तिरूप से दही देश्वर एथ्वी पर पहुंचाया जाता है । नाद्‌ 
विद्या से इंश्वर भाव से स्थिर होता हे । कविता के द्वारा 
वही इंश्वर अनन्त अप्रमेय प्रकृति और इतिहास में निवेशित 


होता है । रुंश्वर के तय कविता सर्वेशक्तिमती और 
शाश्रत है । 


। 
|] 
। 
| 
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वास्तुविद्या और नादुविद्या इेश्वर को संसार से 
पएथक्‌ एक स्थान में कहां सूचित करती हैं इसलिये भ्रक्ति 
भाग की सहचारिणी हैं । प्रतिविद्या आलेख्यविद्या और 
कविता ये सर्वेब्यापी सर्वेस्वरूप ज्ञानसय इेश्वर को बतलाती 
है और ज्ञान सागे की महचारिणी हैं। इसीलिये परव के 
क्षानियो मे मरतिपजा प्रचलित है। महा कधि लोग भरी 
झानो हैं, किसी एक विशेष ह्व तवादी धघम्म के अनुगामी नहीं 
हैं। कविता में जीव और ब्रह्म का वास्तव ऐक्स हो जाता 
है और घसरधर्म का भेद मिट जाता है । कविता सर्वकला- 
स्वरूप सर्वेकला-सारांश हे । कविता में मन्दिरो' की रांष्टि 
हो जाती है मृतियां सड़ी हो जाती है नकशे सिंच जाते हैं 
चित्र निकल श्राते हैं। जैसे नाइल नदो के किनारे बढ़े बड़े 
पिरेमिड़ सड़े है वैसे कविता नदी के तोर पर ऐतिहासिक 
ग्रन्य (रामायण भारत आदि) खड़े है। भावगमे (मेघदूत 
आदि) की कवित्य नादविद्या सी है। जैसे बाह्य ऐतिहा- 
सिक चित्र (भारत आदि मे) है वैसे ही भ्ोवगर्भे काव्य 
मस के विकारों के उद्रेक है। ये दोनें अपूणे एकांशपरक 
हैं। दोनें को मेल जार पूर्णता नाटक मे होती है। 
नाटकें में इतिहास और भाव दोने ही मिलित है । 

कला के इतिहास में तीन भाग है। पहिले पूर्व के 
देशों मे (भारत आदि में) कला का उद्धव हुआ । यहाँ 
आअरकार को पुर्णता पर कम ध्यान रहा । हास्यजनक 
अत्युक्तिमयय आति विशाल सन्दिर चित्र आदि यहां बने 
जिनका अर्थ स्वयं स्पष्ट नहीं हे, बड़े परिश्रम से समक्क में 
आता है। यहां श्प्रसेय अपरिच्छिन्त की शेर अधिक ध्याव 
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____ चलिए 
रहा। मूते साकार सौन्द्येसय कला का आविभाव ग्रीस 
देश से हुआ जहां को सू्तियेए का सौन्दये आज ठक अतुलित 
है। अन्दतः खीष्ट सतानुगासियो से चित्र विद्या की पूर्णता 
की ओर अधिक छयान हुआ और इटली के चित्र जग- 
द्विदित हैं । 

इतना तो कला के विषय में हुआ | अब कला से धरे 
को कया सस्वत्थ है सो देखना चाहिए ' कलावानू्‌ यद्यपि 
क्री रससाल हो कर संसार को भूल कर इश्वर से अजिन्न 
अपने को ससफ़ने लगता हे तथापि अपने खझूयाले! को जब 
बाहर लाना चाहता है तब अपनी अशक्ति स्वयं समकने 
रूगता है और अशक्त होकर सूर्ति आदि में इेश्वर का 
विन्यास कर भ्रक्तिषानें का अवज्स्व॒न करता हे | प्रतिमो- 
पासन कला और घसे के सध्य को श्ड्डुला है| यहीं से घसे 
और क्षक्ति का आरम्भ्ष होता हैं। कितने घ्मे सूर्तिपूजा 
का खण्ठन करते हैं । पर घसे का दो सारांश हो साकार- 
वाद है । सूर्तिपूजा रहित चसे भी देश्वर को चित्त में 
रसफ़ने का उपदेश करते हैं। वित्त में देश्वर को लाना उसे 
साकार बदा देना है क्पेांकि निराकार का तो ध्यान क्री 
नहीं हो सकता । इसलिये किसी घममे से द्वत नहीं जाता। 
जीव को शुद्धता और इदेश्वर की सहासहिसता एथक्‌ बनी 
रहती है। 

पहिले पूरव के चसे में सप्टि-स्थिति-संहारकारी 
एक ईश्वर का ज्ञान हुआ। सनुण्य देश्वर के सामने कुछ 
नहीं रहा फिर ग्रोस से सनुप्य ही रुव कुछ समक्ता जाता था, 
इंश्वर पीछे एड गया । इस अवस्था के बाद अवतारवाद 
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आया जिससे प्रभावशाली सजुष्यों को लोग डेश्वर का 
अवतार समभने लगे याने डेश्वर और मसलुप्य दीनों का ऐक्प 
हुआ। खोौष्ट चर्म इसी अवल्या में पडा हुआ हे। खीण्ट 
को देश्वर का अववार ममकते हैं । पर इन अपणे अवस्थाओं 
के बाद इनसे उत्तम ज्ञानावस्था है जिसमें पहुंचने पर जीव 
स्व॒तन्त्र चित्स्वरूप अद्ठोत आत्मज्ञानसय हो जाता है 
कौर सब भेद्‌ मिट जाते हैं । 

जैसे ज्ञान में पहिले मत्‌ फिर क्षाव आदि क्रम से 
स्वतन्त्र आत्मज्ञान का आविभांव होता है बसे ही दुशशन 
के इतिहास में भी देखने मे आता है। पहिले पामनिडीज़ 
ने सत्‌ का अवलम्बन किया फिर हेरेंक्तितस का भाव 
आया । इसी कम से अन्ततः श्राज आत्मज्ञान की स्व॒तन्त्र 
अवस्या आ पहुंची हू । 

वल्तुतः दर्शन के इतिहास की समाप्ति हेगेल से है । 
ऐसा पूर्ण और स्व यन्त्र विचार का दाशनिक न पहिने हुआ 
न्त आाव होगा। हेगेल वो अनुगामी रोजेमेन्सल, फिस्कर, 
अडेसान शादि जमेनी में और ग्रीन, स्ट्लिंड, श्ेद्ले केअड्ड 
आदि इड्डूलैेएड में और वबोरा आदि देशान्तरो में हुए। 
हेगेल के बाद जमेनो में या देशान्तरो सें स्वतन्त्र दाशिनिक 
विचार बहुत कम हुए हैं तथापि हेगेल के मरे आज पंचहृत्तर 
'फिहत्तर बरस हुए और इस वोच वैज्ञानिक विषयो के 
आविष्कार के साध ही साथ कुछ तो नए दा्शनिक विषय 
भी सेपेनहावर हवोटे कौरमूट मिलडाबिन स्पेन्सर लाज 
आदि दाशेनिकेा के विचार से निकले ही है इसलिये हेगेल 
के उत्तरक्षावी दाशेनिकों का कुछ दृत्तान्त यहां दिया जाता है। 


पणष्ठ ऊध्याय । 


मिल :<22:32- आय 
सोपेनहावर । आ्थर सोपेनहावर अपने को काणट 


औैर भारतीय दुश्शेन का अनुगासी समक्तता है । इसका जन्म 
जमेनी के डेंजिक नगर में हुआ | छेटो के अतिरिक्त दाशे- 
निके में कदाचित्‌ सोपेनहावर के बराबर लेखशैली की 
उत्ततता रखने वाला और कोई नहीं है ।इसका जीवन भी 
अपूर्व जैर स्व॒तन्त्र ही ढड् का था ५ इसने काणट छेटो और 
बुहु के दश्शने का विशेष श्रस से अभ्यास किया था। इसका 
सुरुण ग्रत्थ संसार इच्छा जैर संवित्स्वरूप (0० फ़था ण5५ 
ए॥॥९ घाव १७४थाणाह) है । हेगेल की इसने बड़ी निन्‍दा को है 
और काणट को प्रशंसा को है । 


संघार पारमाथिक रूप मे स्वतनन्‍्त्र हमारी हउछा और 
क्षान के अपराधीन है । यदि हमारो इन्द्रियां दूसरी रचना 
की होती तो संसार दूसरे ही प्रकार का मालूम होता । यह 
बात सत्य है तथापि अनुभवरूप द्वश्य संसार हो हमारे अधीन 
है। रस अनुत्तव का प्रयोजक पारमाथिक वस्तु हमारे चित्त 
के अधीन नहीं है । काण्ट ने इस स्वतन्त्र पारमाथिक 
वस्तु को साना है । पर इसे क्ञान का अविषय तथा का्ये- 
कारण -भावाएदि संबन्ध से बाक्या कार्ट ने माना है इसलिये 
उसका सानना न सानना एकही हैं। जब इस वस्तु का 
क्षान क्रो नहों हो सकता तो काण्ट के मत से प्रमाता के 
अतिरिक्त ओर कुछ # हो नहीं ऐसा ही कहना ठीक हे। 

श्र 
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यहां ज्ञान का प्रयोजक वाक्य वस्तु है इससे किसांको संदेह 
नहीं हे इसलिये वाक्षा वस्तु का अमाव नहों कहा जा 
सकता । कैसी वह वाक्षा वसस्‍्त॒ है इतना हो सात्र नहीं 
कह सकते । पर यदि गम्भीर विचार किया जाय तो संभव 
है कि हमारा अनुभव बाह्य वस्तु का प्रतिविम्य हो क्येंकि 
प्रयोज्य और प्रयोजक सवेधा विएट्रश हों यह संभव नहीं 
है। यदि प्रमाता केवल प्रमाता ही होता तो उसे म्रमेय- 
प्रयोजक पारमाथिफ सत्ता फैसी है यह क्षान होना असंभव 
होता । पर प्रमाता स्वयं प्रमेय भी है।जसे अनुमय -प्रयोजक 
और वस्तु हैं वैसे ही स्वयं प्रमाता भी एक उनमें से है । 
हुसलिये काण्ट फे परीक्षावाद से जो प्रमाता और प्रमेय का 
सबेधा भेद पढ़ा था वह निफल गया। फल यह हुआ कि 
जैसे में स्वयं अपने क्षान का प्रयोजक अरथांत्‌ एक प्रमेय हूं 
वैसे हो मेरे सद्बश प्रायः और भी प्रमेय हेगे। 

इसलिये प्रमाता का क्या पारमाथिक स्वरुप हैं उसका 
वास्तव स्वभाव क्या हे यह यदि निश्चय हो जाय ती 
केयल प्रमाता ही का नहीं प्रमाता ओर प्रमेय दोनेः ही 
का स्वभाव निश्चित हो सके। डेकाट, स्पाइनोजा, लीठिनज, 
बकेले, हेगेल आदि संविद्वादियां के अनुसार ज्ञान आत्मा 
का स्वभाव है । इसलिये लीड्िनिज हेगेल आदि ने सब वस्तुओं 
में क्षान माना हैं पर यह अनुक्षव के विरुदु है । शरीर हो 
में कितने कार्य रुघिर प्रचार आदि के होते रहते है जिनका 
हमें कुछ भी ज्ञान नहीं है। जड़चेतन का भेद प्रसिट्ठ हे 
जड़े में ज्ञान का अभाव हैं । केवल इच्छा ( !॥) सब 
वस्तुओं में देखने मे आती ही । जड़े में भी एक परमाणु 
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की टूसरे परसाणु की ओर प्रदृत्ति है। यही जगत्‌ की गति का 
कारण है। इसी इच्छा के कारण एक सतक्त्व दूसरे तक्त्व से 
मिलता है। यह इच्छा कभी ज्ञान पू्वेक होती है कक्नी 
ज्ञान से रहित होती है। अधिक प्रभश्षा पड़ने पर आंख अभि- 
रुत्या भी सुंदी जाती है, क्ती ज्ञान पूर्वेक इच्छा से भी मंदी 
जाती है। ज्ञानपूर्वेक यदि इच्छा हो तो इसका बल बड़ा 
क्षारी है। हबशो कितने समफश्यक कर सांस अपने आप ही 
रोक कर आत्मचात कर लेते हैं । (प्राचीन ससय सें स्त्रियां 
पति के सरने पर हसी प्रकार आत्सचात कर लेती थीं)। इच्छा 
स्ान पदेक होने से स्थ॒तन्त्र शुलका कहो जाती है। पर 
यह इच्छा काल पेक हो वा अज्ञान परवक हो यह सभी 
रुपों स॑ एक है । शरोर और बुद्धि थक जाते हैंपर इच्छा 
पिद्वावस्यथा में क्री जागतो रहती है। इसी इच्छा से स्वप्न 
होते हैं। यह अविश्रान्त और शाश्रत है। शरीर के प्री 
पहिले से यह इच्छा थी । शरोर तो इच्छा हो का फल है। 
जैसी आत्मा की इच्छा होतो आए है वैसे परिवतेग शरीर 
में होते आए हैं । इच्छानुसार शरीर की सृष्टि है, यह बात 
फिर जन्तुओं को शरीर रचना देखने ही से स्पष्ट हो जाती 
है। सोंग होने के कारण बैल या बकरा दया भारता है 
यह बात गहों है । सोंग होने के पहिले ही से ये जन्त 
सिर से दब्बा मारते हैं इसोलिये इनमें सोंग निकले हैं। 
गर्भ सें जिस अंश से देखने की इच्छा होती है यही आंख 
रूप से परिणत हो जाता है जिससे श्रास लेने की इच्छा 
होती है वे अंश फेफड़े हो जाते हैं ऐसे हो और श्न्द्रियां भरी 
रत्पक होती हैं। जो पक्षी शिकार करते हैं रहे बड़े अंगुल 
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आदि होते हैं, जो सरोरूपों को खाते हैं उन्हें लम्बे ठोर 
होते हैं, जो जन्तु भागते है उन के पैर तेज और पतले 
होते हैं, जो छिप कर रहना चाहते हैं उनके रग जैसे ही 
होते है जेसी जगहों में जीर जिन चीजो में वे छिपना 
चाहते हैं। इन सब उदाहरणो में होने की इच्छा ( ७४! ० ॥४ ) 
देखी जाती है। जहा किसी प्रकार कार्य नहों चलता वहां 
हुच्छा बुद्धि से अपनी रक्षा करतो है। मनुष्यों में ढच्छा का 
अस्त्र बुद्धि है। बुट्ठि से यहां तफ होता है कि इच्छा का 
वास्तव रूप छिप जाता है और शत्रु की पता नहीं लगताकि 
किस दच्छा से कीन व्यक्ति प्रवृत्त है हमलिये इच्छा का 
ब्रत्मास्त्र बुद्धि है, इससे इसका बहुत काये सिद्द होता है । 

यह इच्छा प्राणियों में नहीं जड़े में भी देखी जाती 
है। बीज चाहे जिस प्रफार बोया जाय चाहे उसको जड़ 
नोचे रहे या मुह या बगल, दक्ष की जड़ तराबट चाहती है 
इसलिये सोर नीचे को जायेगे और अग्रश्नाग रोशनी चाहते हैं 
इसलिये ऊपर को जांयंगे। कितने पौधे पत्थर और इंट फोड़ 
कर प्रकाश में पहुंचते हैं, दूरसे मतान फेक कर लता अपने 
आश्रय फो खोज लेती हैं । बीच को सृष्टि मे इच्छा नियत 
रूप से है। किस दक्ष का किस जन्‍्तु का क्या स्वक्ाव है 
ग्रह स्पष्ट जाना जा सकता है। केवल खनिज में और मतष्य मे 
अथोत्‌ अत्यन्त जड़ और अत्यन्त बुद्धिमान्‌ जो रूृष्टि के दो 
अन्त है इन्हींकी इच्छा शक्ति का नियत रूप नहीं है। 
दयाघर सवेदा हिंस्तनर, संग अहिंस शान्तिप्रिय होता है। 
कोड वृक्ष सूखी जगह कोई ठण्ढी जगह होते है | पर मनुष्य 
फौन देश में हिंसत्र कहां अहिस्त, किस देश को चाहनेवाला 
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किस को न चाहनेवाला होगा इत्यादि जानना बैसा हो 
असंप्रव है जैसा कि खन्तिज बस्तुओं की पणे प्रदत्ति जानना 
है। तथापि चस्थक लोहे को सूढे सदा उत्तर की ओर बतलाती 
है मतेपदाये एथ्वी के केन्द्र को ओर गिरते हैं। कितने 
द्रष्य उष्ण से पसरते हैं शीत से संकुचित होते हैं इत्यादि 
जड़ वस्तओं की क्री प्रवृत्ति अच्यास करते करते निश्चित 
गदे है वैसे हो परीक्षा से सनष्यों के चित्त के भी 
प्रवृत्ति के नियस कितने निकले हैं कितने और निकल 
सकते हैं । 
इसलिये इच्छा सर्घेग्यापिनो है। सब को स्थिति का मूल 
है। यह कोई पुरुष या व्यक्ति नहीं है यह एक अचेतन। 
शक्ति है जिससे देशकालगत सब चोजें बनो हैं। स्वयं 
यह न दिक्‌ सेल काल से परिचज्छिन्न या संबदु है। यह प्रमेय 
भो नहीं है। जड़पदा्था' से लेकर मनुष्य तक एक से एक 
उत्तम वस्तुएं हैं। इनके रूप से प्रत्ययों के अनुसार इच्छा 
अपने को प्रकट करती है । ये सामान्य प्रत्यय (अथोत्‌ जाति) 
शाश्वत दिक्काछानवच्छिन्न हैं जैसा छेटो ने द्खिलाया है। 
इससे ऋम है । एक प्रत्यण या रूयाल से दूसरा उत्तम है उस 
से और तीसरा इत्यादि । छोटे रि्याल ऊंचे झूयाल को 
रोकना चाहते हैं । पर जहां तक मीचे र्याल को ऊ'चा ख्याल 
रोक सके उतना हो उरूकी पूर्णता और उसका सौनन्‍्दयें 
अधिक ससक्रना चाहिए । 
यही इच्छा संसार का मूल है (अथोत्‌ रजोगुण है)। 
ऊब तक इच्छा ( या काम) रहेगी तब तक संसार है। जैसे 
कान (अधोत्‌ रुत्ता) शाश्वत है जिसके अनुसार संसार 
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की राष्टि हे बैसे ही रसाश्शिक्ति अथोत्‌ काम (या रजो- 
गण) भी शाश्वत है । व्यक्तियों का परिवतेन होता है। 
पर इन सासान्‍्य गुणों का नहीं । कितने लोग आत्मघात 
कर लेते हैं और समकफ़ते हैं कि मरने से संसार से छुटकारा 
हो जायगा पर यह भ्रम है क्‍योंकि काम जब तक है तब 
तक संसार से छुटकारा कहां। यह कष्टसय संसार ड्रगो 
काम या रज का काये है। यहां बली जन्तु निर्येल को स्वेदा 
पीड़ा देने में तत्पर है। इतिहामी में लूटमार असत्य छल 
भरा हुआ है। श्रम नियम प्रेम सितठयय आदि जो सनष्य 
के घमे कहे जाते है ये केवल अहकार मृलक हैं । करुणा या 
वात्सल्य (अथोत्‌ अहिंसा) योद्टों का धर्म है। इसीको 
यास्तव घमं कह सकते है। और सब घर्म जीवन सुख के 
बास्ते हैं और स्वा्थेमूलक है। इस महाजाल मभहाप्रपन्नु 
का फल फेवल दुःखमय जीवन है। जितनी ही उल्नति जीव 
की होती है उतना ही दुःख बढ़ता है । पशुओको न बहुत 
सुख न यहुत दुःख है। हंसो और आंसू ये मनुष्य के विशेष 
धर्म हैं, जो सुख के कणों पर हँसता है और महादुःरों से 
प्रायः रोता रहता है। सुख इस संसार में शशशड् और ख- 
पुष्प तुल्य है। केवल दुःख का जब कुछ अल्पत्व होता है 
तो उसे मनुष्य सुख समभता है। 

यह दुःख सर्वेधा नण्ट हो इस का उपाय खोजना 
चाहिए। सुस अधिक हो यह खरयाल नहीं रखना चादिए। 
ज्ञान के द्वारा जब जीवन और जीवन सुख तुच्छ विदित 
होने रूगता है और इच्छा स्वयं अपने ही प्रतिकूल चलती 
हुई अपने फो नष्ट करने लगती है और जीवन सुख और 
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दि मम लक अल कल 
क्षोग से सन्‍्यास लेती है दुख जीव की पवित्रता उद्धार और 
अखतः निर्वाद होता हैं । 

सोपेशहावर के सत से बुढ्ु और देसू सनुष्य के आदश थे 

डिल्हेंते गाहेस्थ्य का परिहार किया और अहिंसा ब्रत को 

घारत कर जीवनेचछा को झोड़ शरोर त्याग किया । 

सोपेन्हावर के कुछ पहिले ही हवेप्ट नासक सभो- 
विज्ञानवेत्ता का ऊन्म हुआ था जिसका सत अब यहां संक्षेप 
रुप से दिया फपतए है। 

हबादे | हवोटे कर जन्म ओल्डेन्थगे नाम नगर में 
हुआ विद्याश्यास से हमने जन्म विताया। सानसविज्ञान 
(१०००४ ) इस का सुरूय विषय था । 

हबेंटे के सत से बाह्य वस्तु का अनुभव ज्ञान का मूल 
है। अनुक्रव का अन्वेषण पूणे रोति से दाशेनिक को करना 
चाहिए । जब इन्द्रियों में किसी प्रकार का संत्रेदन होता है 
तो स्व॒तन्त्र सत कुछ है यह अवश्य आन होता है। यह 
सत्‌ क्या है यह ज्ञान कभो नहों हो मकता । पर उसकी 
सत्ता का क्षाम अवश्य होता है। इसलिये जितने दृश्य 
( ॥॥०कआ०० ) हैं उनसे वास्तव सत्ता की स्थिति सूचित 
होती है इससें संन्देश नहीं है। यह वास्तव सत्ता क्या है। 
इस प्रश्य का उत्तर फिक्ट ने आधुनिक ससयों में दिया है 
कि यह आत्मा है, आत्मा अपनो सत्ता आपही बतलाती है । 
फिक्ट ने आन्तर ज्ञान से यह उत्तर दिया । बाक्ष अनुभव से 
प्रा्ीन रूमय में हेरेक्तिटस ने इसी प्रकार उत्तर दिया था 
कि प्राति क्षण परिणाम वास्तव है, और कुछ पारमार्थिक नहों 
है। वस्तुतः सत्‌ पदाथे अनेक है। इनका परिवर्तन नहों 
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होता । एक वस्तु का दूसरो वस्तु से सम्बन्ध होने ही से 
परिवतेन होता हुआ जान पडता है। प्रमाता दो वस्तुओं 
का संबन्ध देखता है। फिर उनमे एकका तीमरी वस्तु से 
फिर चौथी वघ्तु से सम्बन्ध देखता है। इन्हों सम्बन्धों का 
परिवतेन होता है । येही सम्बन्ध अनुभव के मूल हैं। 
सम्बन्ध भेद ही के कारण एक वस्तु के अनेक गण देख पड़ते 
है। कूटरूथता अपरिणामिता पारमारथिक सत्ता का घ्े है। 

आत्मा पारमाथिक सत्ताओ मे से एक है । एक आत्मा 
है । यदि मानस कार्यों का मूल एक आत्मा न होती सब 
सानस वस्तु एथक एथक होते तो उन में परस्पर सम्बन्ध न हो ता। 
रूप रस आदि का कहीं साट्ृश्य कही सयोग कहीं विरोध 
आदि अनेक प्रकार के सम्बन्ध देख पड़ते हैं। इसलिये इन 
का सृल एक आत्मा मानना आवश्यक है । इन सब मानस 


शक्तियों का मूल परमात्मा है। और इन शक्तियों के कार्यो 
का समूह जिसे साधारण लोग आत्मा समक्षते हैं वह 
जीवात्मा है । 

कितने दाशेनिक संशयवादी है। पर कितना ही रुंशय 
सब विषयों मे क्यो न हो कस से कस इतना तो अवश्य 
निश्चय है कि प्रत्यक्ष का विषय कुछ है। पर ये विषय जैसा 
हस लोग देखते है वैसे नहीं है  एनेसिडिसस आदि ने 
कहा है कि ज्ञान के विषय जैसी वस्तु होती है वैसी वे हैं 
इसमें प्रमाण नहों हैं । छ्यूम और काणट ने कहा है कि वस्तु 
परसाथेतः देशकालावच्छिन्न और कार्ये-काग्ण-भाव से 


व्याप्त नहों है। देशकाल काय-कारण-भाव आदि मनुष्य 
बुद्धि की रूष्टि है । 
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पर संशयवाद कर का सुख्य मूल एक वच्लु से विशेधी 
अनेक गुणा का असंभव हैं । भ्रावपरिणामी विक्रारशोल है। 
परन्तु परिणास विकार या गति ये सब होना और न होचा 
दींने। के सिलने के अधीन है । एकही वस्तु पहिले 
भोंगी रहती है फिर सनुष्य कहते हैं वह सूख गद। च 
भोंगा सूखा हो सकता है, न सूखा सोंगा, फिर भोंगे से सूखा 
हुआ तो कैसे हुआ। इसी प्रकार का्य-कारण-क्षात्र में 
घहा विरोध है। सिदह्दी का चडा बन गया ऐसा लोग कहते 
है। भला सिद्दी ही अप्षी है तो घड़ा कहां से हुआ । यदि घड़ा 
बन भया तो सिटी उसमें कहाँ रह गझ । लोग समकते हैं 
मिही स्वरूप से क्ली रह गहे और उसका घड़ए भी बन गया 
और कारण स्वरूप से है भी नहों भी छे। एक वस्तु रहे 
भी, न क्री रहे यह कब संसव है । ऐसे लोग आत्सा को स्वप्र- 
पितिक स्वग्राह्मय कहते हैं । जो फकिसो क्रिया का कतर है वह 
उसी समय उसी फ्रिया का कसे कैसे हो सकता है। आत्मा 
अपना ही ज्ञान छारतो है अघोत्‌ यही ज्ञान का कतर भ्री है 
ओर करे भी है अथोत्‌ एक आत्मा दो हो गई कतो भी 
झसे भी जो कि उदेया असंत्षव जान पड़ता है । ऐसे ही 
अगत्मप को क्षणिक अनेक ज्ञान में ससवेत लोग समफ़ते हैं । 
इस सब दिएयों सें सत्ता और अभाव एकत्व और वहुत्व आदि 
परस्पर विरुहु धर्मों को कोय एक करने का प्रयत्न करते 
है । इस विरोध के परिहार के लिये हेगेल ने कहा कि 
विरोध तो दस्त का स्वक्षाव ही है उसते हटने का प्रयत्न 

हो क्ये करना । 
पर हेगेल का सत ठीक्ष नहीं है। सत्‌ तो स्वतन्त्र 
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अन्यसंबन्धनिरपेक्ष अभाव और परिच्छेद्‌ का सवंधा विरोधी 
है । पत्‌ तो परिमाण आयाम आदि से हीन देश 
आर काल से असंबदु है । केवल पार्मनिढीज़ आदि से इतना 
हो भेद हवाटे का है कि सत्‌ एक नहीं है अनेक है और 
सनुष्य बुद्धि से पर है। अपरिणामितः मत्‌ का स्वभाव है, 
और कोई गुण या उपाधि सत्‌ में नहीं है। इसलिये यदि 
सत्‌ एक होता तो ससार जैसा अनुभवगोचर है वैसा नहीं 
सालूस पड़ता । पर सत्‌ अनेक होने के कारण और अनुभव 
में सवेदा अनेक सत आने के कारण सब भेंद द्रश्य होते है । 
कार्य-कारण-भाव और समवाय किसी दो वस्तु के रुम्ब् 
का नाम नहीं है। ये आत्मरक्षा अर्थात अभेद के स्वहूप 
हैं । वस्तु परमा्थेतः एक ही है केवल सस्‍्वख भेद से किन्नर 
देख पड़ती है। एक ही वस्तु किसी के लिये औषध और 
दूसरे के लिये विप होती है । अनेक रुत्‌ परस्पर सस्दद्ध है । 
ये सम्बन्ध बदलते रहते है जिसके कारण वस्तुभेद देख 
पढ़ता है । 

सत्‌ देशकालातीत है इसलिये यह सम्बन्ध अनेक रुत्‌ 
में कहां होता है क्या इसुक्रा अधिकरण है यह यदि पूछा 
जाय तो केवल यही उत्तर हो सकता है कि बाच्य देश से 
अठिरिक्त कोई बौद्ठ प्रदेश है जहां एक सत्‌ को दूसरे सत्‌ 
से सम्बन्ध होता है। बाह्य प्रदेश में दो परमाण को एक 
बिन्दु पर नहों रेह सकते। पर इस बौद्ध प्रदेश में एक 
शक्ति केन्द्र अधोत्‌ एक सत्‌ दूसरे सत्‌ के साथ ही एक ही 
विन्दु पर रह सकता है। इस बौद्ध प्रदेश के नियम्र सामान्य 
प्रचलित रेखागणित से नहीं निकल सकते। अनेक रुत 
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जब अनेक विन्दु पर रहते हैं तो असबद्ु कहे जाते है। जब 
एक विन्द पर आते हैं तो परस्पर सस्बद्ग होते हैं। अनेक 
सत्‌ एक विन्द्र पर आते हैं तो एक दूसरे में प्रविष्ट हो 
जाते हैं। जात्मा एक सत है यह जब अन्य सत्‌ पदाथं 
से रुस्‍्वदु हीता है तब अनुभव होता है। सनोविज्ञान सें यदि 
अभ्यास किया जाय तो गणित सद्ृृश ठोक ठोक 'नियस 
निकल सकते है । 
हबोदे ने गणित की रीति दर्शन सें लगादे। इसलिये 
इस नहे रीति के कारण इसके बहुत से अनुगामी हुए । 
इनमें से मुख्य फ्रेद्”िक एडब्डे बेनेक था। हबेठे के मत से 
सनुष्य बुद्धि के बाह्य भी कितने पदाथे हैं इसलिये केवल सनो- 
विज्ञान पर सब दर्शन यह नहीं निर्भर ससक्रता था । सनो- 
विकृन और सत्ताशास्त्र दोनों सिला कर दर्शन के तत्त्वों का 
निश्चय करना हदेटठ का उद्देश्य था। बेनेक ने सनोविज्ञान 
हो मुख्य समक्रा । सनोसूलक सभो दर्शन हैं। सन से बढ़ 
कर क्या, सन के अतिरिक्त वस्तुतः कोई प्रमाण है ही नहीं । 
इसलिये सनोविज्ञान (75/#००७५ ) के तत्तवों का अन्वेषण 
करना हो दाशेनिक का एकसात्र का्ये बेनेक के अनुसार है । 
बेकन लोक आ्यूस आदि आस्ल दुाशेनिकों का अनुसरण करता 
हुआ देनेंक सानता था कि अनुभव के अतिरिक्त और 
कोई प्रमाण नहीं है। 
हृदाट के सत से आत्मा सत्स्वरूप निर्विकार अप- 
रिणामी नियुण है। यह शून्यात्मवाद वेनेक को नहीं 
अच्छा लगा । देनेक के सत से संघित और गति आत्मा के 
प्रथम गण है । इसलिये शच्छा और कृति भी आत्मा के गण 
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है। इसो इच्छा के कारण चेतनाशक्ति बाह्य वस्तुओं के 
अन्वेषण से रहती है क्पोंक्ि इन वस्तुओं के सम्बन्ध से 
असत्या के गुणों का विकाम और उपचय होता है। इन 
बातों से कुछ विकासवबाद का भास वेनेक को पहिलें ही से 
चित्त मे उठा था ऐसा सालूम होता है। इस समय जम्ेनी 
सें मनोविज्ञान का वेज्ञानिक रोति से अभ्यात्त प्रचलित नहों 
था इसलिये कितने दिनों तक वेनेक अप्रमिट्ठु दाशेनिक था। 
पर हाल के समय में कल्पना के स्वप्त से उठ कर जमेनी 
देशान्तरों के सद्ृण विज्ञान की आवश्यकता को समक़ने 
लगी है और छुंडट ( ४४४ ) आदि बढ़े बढ़े मनोविज्ञानवादी 
यहां हुए हैं और अब बेनेक का परिचय धोरे घोरे लोगों 
की हुआ है । 
अब यहां थोड़े समय के लिये जमेनी को छोड़ कर 
ऋंस और इड्जलैण्ड के दुशन का दत्तान्त दिया जाता है। 


सप्तस ऊधयाय । 


कार्ट के ससय के कुछ पहिले ही से दी प्रकार के विचार 
दशशेन मे चलें आते ये । जसेनी से कल्पना-द्रशेनिक ( १०णाध॥/८ 
05005 ) झे। 'इज्जलेण्ड ओर ऋंस से प्ररकृतिक दर्शन 
( 70७॥६० शा०णाए' ) का प्रचार था। इस दोनो शाखाओं 
को उसाप्ति एक बार हो चुकी घी | कौडिये क और चूम ने 
प्राकृतिर दर्शेश की उसाप्ति कर ली थो और हेगेल ने काल्‍्पनि- 
के दर्शन का अन्त किया । काल्पनिक दर्शन का उद्देश्य था 
कि अच्तःकरण के चर्मा'का अल्ठेषण करके ऋण से हस लोग 
बाच् तत्वों का स्वप्नाव जान सके। इन लोगो ने जाता को 
एकता पर अधिक ध्यान दिया और ज्ञेय ले जो वास्तव 
अचन्त भेद है उचकझी उपेक्षा की । प्राकृतिक दशनिको के 
टदाह्य बस्तुओ के अनुभव पर अधिक यान दिया और 
रुसकते थे किफज्षेय दत्त्तो का निश्चय कर पश्चात्‌ तदनुसार 
ज्ञाता का निश्चय हो रुकेया। प्रायः सौ वे हुए कि 
इज्जूलेएड और फऋास से पुनः कौंडियोेक और हाम के दर्शन 
दंग उज्जीदन छुआ। यह प्राकृतिक प्रदत्ति ऋस सें पुनः 
दस्ट से और इज्ूलैण्ड से सिल से आरम्भ हुई । 
कौस्ट । आयरूद कौरूट का जन्स सोपेलियर नामक 
नगर से हुआए। यह लद्ठकपन ही से बडा दुद्धिभान था । इसकी 
शिक्षा एक विज्ञानशाला मे हुईं । सेट साइमन आदि विद्वानों 
ये राप से इसे बहुत लाभ हुआ ।. प्राकृतिक दर्शन की प्रथा? 


९३८ ग्रोपीय दर्शन । 





( ६0४5 (0 शा॥०5०७७॥५४ ?05७॥0० ) इसके मुख्य ग्रन्थ का नाम है 
अठारहवीं शताग्दी मे जो केप्लर न्‍्यूटन आदि लवैज्ञानिको के 
परिश्रम भे विज्ञान के नए विषयो का आविशभ्ोव हुआ था 
उन बैज्ञानिक तत्त्वी को परसुपर मिला कर दाशनिक विषयों 
की तद्नुमार ठीक करना इस दाशेनिक का उद्देश्य था। 
जीवन फझी अन्तिम अवसू्धा मे इमने एक निरोण्वर धर्म का 
भी प्रचार किया जिसके कुछ अनुगामी बहुत मे देशों में 
हुए । परस्पर प्रेम से नियसपूर्वक उन्नति करना ही इस धर्म 
का उपदेश था । 

जैसे काण्ट ने समस्त मानव इतिहाम के तीन समयो में 
वांटा था बवेसेही कौम्ट ने भरी किया | इसका कथन था कि 
पहिले मनुष्य पौराणिक बुद्धि के थे आर देवता मृत प्रेत आदि 
कल्पनाओं से संत्तार के समफ़ने का प्रयत्न करते थे । उसके 
वाद दाशेनिक समय आया जिससे एक ज्ञान के अधघोन 
समस्त हज्षेय है यह साधन करने की चेट्टा हुईं । अन्त में अब 
वैज्ञानिक समय आया है जब कि सब लोग अनुभव और 
परीक्षा के द्वारा, न कि सूखी कल्पना या कुतकों से, वस्तु के 
निश्चय सें प्रदत्त हैं। इन तीनों अवस्याओं मे बहुत सी अवान्तर 
दशशाएं हैं । पौराणिक अवस्या में पहिले सब से नीच दशा 
यह है जब कि काठ पत्थर दटोठका टोटरम सबसे लोग 
सन॒प्य की सी बद्धि और शक्ति समकृते हैं और अपनी 
सहायता के लिये उन्हें पजते है । इसके बाद आकाश मे 
बड़े प्रचणह दिठिय देवता हैं सभी सर्वेज्ञ और सर्वे शक्तिमान्‌ 
है उनको पजा सबको करनी चाहिए ऐसा वहुदेववाद चलता 
है। फिर सबसे उत्तम एक देव सर्वेक्ष सर्वेशक्तिमान्‌ है 


तृतीय भाग । १५९ 





ऐसा एकेश्वरवाद्‌ चलता है। यही एकेश्वरवाद को दशा 
पौराणिक अवस्था की उत्तस दशा है। ऐसेहो दोशैनिक 
अवस्था में भ्रो पहिले अनेक शक्ति सानते हैं ।'फिर सब 
शक्तियो को एक ज्ञामशक्तिस्वह्रप सानने का प्रयत्न होता 
है तब अन्त सें वैज्ञानिक अवस्था आती है जिससे स्व॒तन्त्र 
कफारणो का अन्वेषण छोड़ कर देवताओं ने संसार बनाया 
या तज्ञानशक्ति के अधोन संसार है इन बातों का उत्तर 
असंभाठ्य समक्ष कर यह अच्वेषण किया जाता है किचाहे' 
जैते ससार हुआ हो पर यह किन नियसों के अनुसार 
चलता है, क्यों किसने सस्ार या यंसार के नियमों को 
बनाया, यह सनुष्य कप्नी जान नहीं सकता । पुराण और 
तके दोनो इस दिषयो में व्यथे भूले है। किन जे ख के 
अनुप्तार संघार चल रहा है इसोका अन्वेषण संप्षव है और 
यही अ्वेषण सनुष्य को बुद्धि का कतेव्य है क्यों एथ्वी 
सूये के चारो ओर चलतो हैं, क्यों सूर्य से म्रक्माश होता है 
अन्धक्चार क्यों नहीं हो जाता, इन प्रश्नोंका यथाथ उत्तर 
क्री नहीं दिया जासकता । पर कितनो देर में सूय को प्रभ्षा 
ए॒ध्ठी पर आसकती है, एथ्वी को गति किस दिशासे घटे में 
कितने कोस होती है, इन बातों की परीक्षा मनुष्य भलेही 
कर सकता है और थोड़े भ्रम से इन प्रश्नों का उत्तर भी 
निकाल सकता है। 

सभी दिज्ञान पूर्वोक्त तीनो ऊवस्या में कभी न कभी पड़ते 
हैं। पहिले गणित पुराण से स्वतन्त्र हुआ फिर क्रम से ज्योतिष 
पदा्े विज्ञान रसशासर्त्र जीवशास्त्र और सामाजिकशास्त्र 
( 0जाणाणा।, विहार, एीशाना", ति000. शत 5000॥05 )ये रूब शास्त्र 


१६० स्रोपीय दु्शन । 


ही 





पुराण और दश्शव के सबच्च मे स्वतनत्र हुए। सनोविज्ञान 
(7७०००) ) कोस्ट के अनुमार स्वतन्त्र शास्त्र नही है क्यों 
'फि उसके मत भे मन की परीक्षा मनही भे नहीं हो सकती । 
सबसे मुख्य सामाशणिकरशारूत्र हे जिसमे समाज के आचार 
ठ्यवहार की परीक्षा की जाती है । सभी विज्ञानों मे दो 
जऊ्ंण है स्थिति के निपल और गति के नियम (शा दवा 
0)79॥९०) जिम प्रफारसप्रति नयाज फी स्पिति है उमफा द॒त्तान्त 
स्थिति भाग मे दिखाया जायगा और जिस प्रकार सांग्रतिक 
अवस्या मे समाझ उन्नत अबस्यथा फो पहुंचाया जा त्कता है 
उसका विवरण गति नाग में होगा। 
सामाजिकस्थिति । सामाजिक फिसी दशा की एका 
एक कोड़े बदल देना चाहे तो नहों हो सफता । फ्िस प्रकार 
एक दूसरे के साथ वरताव करने भे कया लाभ्ष होगा इस 
विचार से मनुण्यों ले सासाशिक स्थिति स्वीकार की ऐसा 
कहना असगत ऐ कयोशि जब तक कुछ भो सामाजिक 
व्यवहारन होने लगा ठतव तक कैसे लाभ या हानि 
विदित हो उकती है। इसलिये सनुण्यो में एक स्वाभाविक 
एबत्ति सासमनो चाझिए जिसके कारण सामाजिक व्यवहार 
से प्रदत्त होकर मनुष्य उसको हानि और लाशभ्ष समक्क 
सकता है। जैसे और विययों से रियम डे कि पहिले प्रद॒त्ति 
तब ज्ञान देखे यहां भी समफक्रनना चाहिए 
जब से जनन्‍्तओं मे स्त्रो पुरुष का विभाग हुआ और 
बच्चो के पालन की विन्ता हुईं तभी से संसार में सामाजिक 
प्रवत्तियां होने लगीं । तथापि आज भी मनुष्यों से सवार 
सर्वधा हटा नहीं है और नइसके हटाने की आवश्यकता है। 


तृतीय क्षाग । ९६९ 


ज्दत वात्सल्य और सहाजुभूर्ति बढ़ने -777प फ्यदवद्न हो से समाजका पूर्ण से समाज का पूर्ण 
उपकार हो सकता है ! गाहेसूथ्य सामाजिक जीवन का मूल 
है। यहीं से वात्सल्य और सहानुभूति का आरस्भ होता है । 

सास्राजिक उन्नति । जैसे सलष्य के विचारों सें तीन 


भवस्थाएं कही गई है-पौराणिक दाशेनिक्ष और वैज्ञानिफ-बैसे 
ही समाज में तीन अवस्थाएं आती हैं युद्वावस्‍्या, विवादावस्या 
और उद्योगावस्था (अधोत्‌ कलि, द्वापर और कृतयुग) | सब 
श्ेनीच युद्गावस्या है जिसमे बलो निबेलों को गुलास बनाकर 
उनसे शृहकाये चलाते हुए स्वयं एक दूसरी जाति से युद्ध कर 
अपनी उद्नति करता चाहते है | दूसरी अवस्था विवाद की 
है, जब युद्ध कम होने रूगता है और कचहरी के ऋगड़े अधिक 
बदते हैं । तोपों के बदले वारिस्टरों की बहस और शस्त्रारूत्र 
कक चढद्ले द्ृव्य और भूठे इज़हार का उपयोग इस अवस्या में 
खूब होता है । इसी अवस्था में आज कल बहुतेरी जाटियां 
ओर वहुतेरे देश है। ठतीय अवस्था ( जो सर्वोत्तम है ) 
लद्योगावस्या है। इस अवस्था मे न तो सारकाट की ओर 
प्रवत्ति होती है, न हक के फऋणगड़े में लोग परेशान रहते हें 
क्क्ति सफीी अपने कतेव्यों मे तत्पर रह कर अपनी और 
अपने साथियो की उन्नति से लगते हैं । 

गाल ने अपने सस्तिप्क शारूत्र ( !एथाण०३५ , में लिखा 
है कि सस्तिष्क के आगे के हिस्से मे वात्सल्थ और 
ग्हानुभूति रहती हे जार सेरुदरह के समोप पीछे के हिस्से 
से जबरदस्ती और फ़गड़े का समावेश है। इस वैज्ञानिक 
की रीति से देखा जाय तो भरी यही सालूम होता है कि 
सनुप्यो से सास्तिष्श के आगे का हिस्सा अधिक उपचित है 


न कु. 


१६२ गरोपीय दशशन । 





इसलिये मनुष्प को वात्सल्य और महानुसूति और सासाजिक 
जीवन की ओर अधिक प्रवत्ति होनी चाहिए। यद्यपि 
लामाके के विकामवाद से कोम्ट को विरोध था तथापि इस 
विपय में उससे ऐक्प था कि अभ्यास के द्वारा भतृ प्य की 
वात्सल्य आदि उत्तम प्रवत्तिया बढती हैं और अनम्यासत 
और अनुपयोग मे नीच प्रवत्तिया घटती हैं । 

कौम्ट के सत से ज्ञान का मुख्य स्वरूप सबन्धग्रहण है । 
किसी एक असंबद विशेष वस्तु के अनुभव को ज्ञान नहीं 
कह सकते और न नए के अन क्षव से किमी बात का निश्चय 
ही हो सकता है। प्रमेय विपयो' के पररूपर सवन्ध का नियम 
खोजना ज्ञान का मुख्य उद्दे श्य है। यह उद्देश्य पौराणिक और 
दाशेनिक अवस्थाओ में लोग ठीक समफ्र नहीं सकते थे । 
अब वैज्ञानिक अवस्था में इसका अन्वेषण हो सकता है। 

प्रमेयों का सम्बन्ध दो प्रकार का हे-एककालिक या 
क्रमिक । एककालिक सम्बन्ध स्थिति के नियमो के अनुसार 
होता है और क्रमिक सम्बन्ध गति केनियमो के अनमार । 
परीक्षा और अनभ्व से सम्बन्ध के नियमों का अन्वेषण संप्व 
है केवल ध्यान से नही, जैसा कि दाशनिक्त लोग समकते है। 
दाशंनिकों ने स्वतनन्‍्न्र सम्बन्धातीत सत्ता पर विचार करना 
अपना मुख्य उद्देश्य समका था, वैज्ञानिक लोग सब ज्ञान 
को सम्बन्धाथीन ( शश०॥०) अधथोत्‌ सम्बन्ध ज्ञान कहते हैं । 
सस्‍्वतन्त्र सत्ता को ये लोग निष्म्माण समक्षते हैं । विज्ञान से 
यह प्रसाणित हुआ है कि समानकालोनता और क्रमिकता 
रूप प्रमेयों के जो सम्बन्ध हैं उन्हींका ग्रहण मनुष्य को ही 
सकता है । स्व॒तन्त्र रुब प्रभेय का आदि कारण क्‍या है 
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इसका ज्ञान असंभव है। दूसरी बात यह है कि हसारे शरोर 
और उसकी वर्तेमान दुशा के अचीन समस्त ज्ञात है । इसलिये 
प्रसेयो के पररूपर संबन्ध और उत्तका इन्द्रियों से सम्बन्ध 
ये दोनों सम्बस्ध ज्ञान के लिये आवश्यक हैं और स्वतन्त्र 
सम्बन्धातीत सत्ता जो न किसी प्रमेय से न प्रमाता की 
इन्द्रियो से सम्बहु हें सो सर्वेथा अग्राह्म है और उसके 
अल्वेषण या ज्ञान की कृष्णा मरुसरोचिका सें प्यास बुक्ाने 
को आशा के तुल्य है । 

समाजशास्त्र जीवशारूत्र तभी वैज्ञानिक शास्त्रों से यही 
सूचित होता है कि ज्ञान सस्वन्धाथोन है। सम्बन्धज्ञान 
ऐतिहाशिक है । सनुण्यो की किस क्रम से उन्नति हुई है 
संपूर्ण संसार हो किस प्रकार वर्तेमान दुश्ां में पहुंचा है यह 
इतिहास ह्ान हो से जाना जा सकता है। 

घीरे घोरें कौम्ट कुछ विक्षिप्त होगया था। प्रायः 
अन्त की अवस्या में इसका पित्त ठिकाने नहीं था। उस 
ससय इसले एक अपना नया संप्रदाय हो निकालने का 
प्रयल्न किया । यह लनिरोश्वरधर्से था जिसके प्रेम, नियम और 
लब्दलि तीन रहस्प थे। इस विषय को पहिले भो सूचित 
कर चुके है और दश्न के इतिहास में ऐसे रहस्यवाद अना- 
वश्यक हें इसलिये इसका विशेष विवरण यहां नहों 
किया जाता । 

सिल । फौम्ट के अनुसारियो मे प्रधान मिल नामक 

इडुलेण्ड का दाशनिक घा। इसका पूर्ण नाम जान स्टुअर्ट 
मिल था ।! लण्डन नगर मे इसका जन्म हुआ । इसका पिता 
लेम्स मिल सनोवित्तान ( 7छतण०) ) से निषुण था । स्टुअर्टे 
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मिल की शिक्षा प्रायः संपूर्ण उसके पिला के हाथ से हई। 
बचपनही में इसने कट्ढे क्रापाओं का और कड़े शास्त्रो का 
अध्ययन किया । दुर्णन में यह हछाम, कौम्ठ और भपने पिता 
का अलुगामी हुआ | धरम में णह वेटहम के उपयोगवाद 
( एवियांदा ) का अनुगासी चा। 

तकेशासर्त्र ( $ए+०ा ००08५) और हेमिल्टन की परीक्षा 
(चाव्ाणा ण॑ वगा/णा'5 शक्वात००७ ) ये दो ग्रत्य इमके मझय हैं । 
उपयोगवाद अथशास्त्र आदि पर और क्री इसने प्रन्य 
'लिसे हैं । 

जह्यूम के प्रमेयवाद ( शक्ाणाशाशाता ) और अपने पिता के 
सहचार प्रधान मनोविज्ञान को सूल माल कर स्टुअट मिलने 
अनुभव को एक मात्र धान का मूल माना है। इसके मतसे 
सहज ज्ञान कोड़े वस्त॒ नहीं है । मृतद्रव्य केवल ऐन्ट्रिय सवेदन 
का सार्वकालिक सभव मात्र (एथाक्षाशा। 905%0॥#$ थे $शाष्याशा8 ) 
है। मरते पदार्थे की बाह्य सत्ता का उपपादन सर्वेथा असंभव 
है। चित्त भी क्षणिक अनेक विज्ञानपरमपरा का समृह 
मात्र है। केवल इन अनुभवों के सभ्व के लिये इनका एक 
अनिवेचनीय मूल कुछ मानना चाहिए । काण्ठ ने जो गति- 
तत्त्वों में अयूवे निश्चय सिद्ठु किया है सो सर्वेथा असंगत है 
फ्येकि इन तत्त्वों का भी ज्ञान अनुभवाघीन है । एक और 
दो मिल कर तीन होता है यह बैसा ही ज्ञान है जैसा कि 
आग में हाथ डालने से जलने का ज्ञान । इसलिये जितना 
पिश्चय सच ज्ञानों में है उससे अधिक गणित के तत्त्वों में 
विश्वास करना उचित नहों है । 

वैज्ञानिक परीक्षा को मुख्य उपाय व्याप्तिग्नह है । 
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अनुमान सें पी सुख्य व्याप्तिग्रह ही है। जहां घुआं है वहां 
आग अवश्य है इतनाकह देने ही से इस सामान्य व्यप्तिग्रह 
के जितने विशेष उदाहरण हैं सब वस्तुतः अन्तगंत हो गए 
केवल स्पष्ट रूप से इसके उदाहरणें को दिखाना हो अनुमान 
है , एक विशेष ज्ञान से दूसरे विशेष ज्ञान का होना ही व्याप्ति 
का स्वरुप है । जब लड़का एक वार आग से हाथ जला लेतः 
है तो फिर आग देखने से उसे जलने का स्मरण होता है और 
ससक्रता है कि जब जब आग का स्पशे होगए तब तब हाथ 
ललेगा । विशेष व्याप्तिग्रहों का सूल प्रकृति की एकरूपता में 
अथोत्‌ कार्य-कारण-भाव की सर्वेग्यापिता में विश्वास है । 
यह विश्वास क्रो अनुभवसूलक हो है। भसनुष्य देखता है 
कि दिन्ा कारण कोई काये नहों होता और यह भी अनुभव 
से राजुस होतए है कि प्रतिबन्धक्त न हो तो कारण से काये 
अवश्य होगा । इसी कारण एक वार आग से जलने पर फिर 
भो जलने का भ्रय अवश्य होता है। यही प्रकृति के ऐक- 
रुप्य सें विश्वास सबसे बड़ा व्याप्तिग्रह है जिसका बाधक 
अभीतदक 'किसीको नहीं मिला है। 

मिल ने कार्य-कारण-भ्राव की परीक्षा के लिये चार 
प्रदार निकाले है ९ अन्दय, २व्यतिरेक, ३ सहभावी परिवर्तन, 
४ पारिशेष्य । जिस दृश्य का अन्वेषण किया जारहः है उसके 
अनेक उदाहरणों मे यदि कोई एक ही विपय सामान्य हो 
और रुव दिपयों से इत उदाहरणों में परस्पर भेद हो तो 
जिस विषय सें सबका ऐक्य है वही उस दृश्य का कारण 
या छाये हो ऐसा बहुत संभव है। यदि दो उदाहरण हों 
जिनमें एक से अन्वेष्टव्य दृश्य बर्तेमान हो और दूररे में नहीं 
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अल 
और इन दोनों में एकही किसी विपय का भेद हो और सब 
विपयो में साम्य हो तो जिस विषय में भेद हे वही अन्वेष्टव्य 
दृश्य का कारण या कार्य हो ऐसा सप्नव है। ये दोनो नियम 
एक साथ मिला भी दिए जा सकते हैं । इनको मिलाकर एक 
तीसरा निप्रम इस प्रकार का होता है। यदि अनेफ उदाहरणों 
सें, जिनमे अन्वेप्टव्य दृश्य वतेमान हो, कोड्े एमही विषय 
वर्तेमान हो और दूसरे उदाहरणों में जिनसे कि अन्वेष्टड्य दृश्य 
नहीं है वही विपय नहीं हो तो वह विपय अन्वेष्टव्य दृश्य का 
कारण या काय है। यदि दो ट्ृश्य ऐसे हा। कि पररुपर एक 
फे परिवतेन से दूसरा भी किसी प्रकार परिवर्तित हो ठीड़न 
दोनों मे से एक दूसरे का काये या कारण है अथवा दोनो किसी 
दूसरी एक हो वस्तु से कार्य-कारण-भाव सबश्यके द्वारा संबडु 
हैं । अन्तिम अर्थात्‌ पारिशेष्य नियम यह है कि यदि किसी 
उदाहरण में और सब दृश्यों का कारण प्रधमतः और व्याप्ति- 
ग्रहों से विदित है पर एक विशेष द्वश्य क्रा कारण नहीं ज्ञात 
है और दूसरे किसी द्वश्य का काये नहीं ज्ञात है तो ये 
दीनो द्वश्य परसुपर कार्य-कारण-भाव संबन्ध रखते हैं । 
आचार के विपयों मे मिल वेन्टहस का अनुगासी था 
और सब जन्तुओं का सुख जिस कार्य से हो उसीका अलु- 
सरण मनुष्य का कतेठ्य समक्रता था। पर वेंटहस से इस 
का इतना भेद था कि सुखों में परस्पर केवल परिसाण- 
प्रयुक्त हो भेद नहीं किंतु गुणप्रयुक्त भेद भी मिलमानताथधा 
अथात्‌ जिससे अधिक सुख हो ऐसे काया के लिये थोड़ा सख 
जिससे हो ऐसे काये को छोड़ना सिल के अनुसार स्वेदा घममे नहीं 
है। दो सुखो में शारीरसे मानरू, मानस में क्री विपयसुस्तो से 
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शान्ति सुख उत्तम है इसलिये उत्तम सुख थोड़ा भी हो तो 
अधम सुख की ओर ध्यान नहीं देना यह मिल का सत है । 
सुखो मे उत्तम अघस का प्रयोजक क्या है और उसका किस 
प्रकार निश्चय हो, यदि निश्चय भ्षो हो तो वही गुणमभेद्‌ 
प्रयोजक जो पदार्थ हैं वही सनुष्य का उद्देश्य क्यों नहों 
इत्यादि शह्वाएं सिल के विरोधियों ने उठाई हैं और वे संगत 
साजूस पड़ती है। 

अब वतेसान शताझ्दी से इड्जूलैण्ड के सब से बड़े दाशेनिक 
स्पेसर और जीवशास्त्रन्न विकासवादी डाविन के सत कैसे 
है सो! आठवे अध्याय से दिखायए जायगा। 


| 


लाज 


अप्टस अध्याय । 
++>ह&85--4872326- 


आज से प्रायः सी बषे पहिले श्रमवेरी में डाविन का 
जन्म हुआ | घचाल्से डाविन की स्वाभाविक प्रवृत्ति विज्ञान 
को ओर विशेषत*- जोवशास्त्र के अभ्यास में हुईं । जब वह 
इक्तीस बाइस वर्ष फा हुआ तो वीग्ल नाम के जहाज पर 
इसने पृथ्वी के चारों ओर यात्रा की। दूर दूर के टापुओ में 
एक टापू के एकही जाति के जन्तुओं में अनेक छोटे छोटे 
भेद्‌ पाकर ससे बड़ा आश्चये हुआ कि क्‍या कारण है कि 
एकही जाति के जन्तुओं में इतना अन्तर पड़ा । इसी 
विचार में डाविन पड़ा था कि मैल्यस के आणिवड्टि पर 
प्रबन्ध उसके हाथ लगे । इन लेखों में मेल्यस ने यह 
दिसलाया है कि आशणियों की संख्या स्वभावतः इतनी 
बढ़तो पर रहती है कि यदि अनेक जीवन के विरोधी उपद्रव 


न होते तो किसी जन्त को साने को नहों मिलता और रहने 
की एघ्वी पर जगह न मिलती । 


कूस बात को पढ़ कर डाविन के चित्त में आया कि यदि 
ऐसी बात है तो इस जीवन की प्रतिद्दन्द्धिता में उन्हीं 
आरणियेों के बचने का संभव है जिन्हें कि किसी कारणवश 
ऐसी शारीरक रचना या शक्ति हो कि विशेष अदेशा में तथा 
और जन्तुओं की अपेक्षा उन्हें प्राण बचाने की अधिक सुविधा 
हो। जिन जन्तुओं को ऐसी सुविधा नहीं होगी वे नहीं बच सकते। 
इस भ्रकार जो जन्तु किसी कारण वश अपने विशेष निवास 


तृतीय प्षप्ग १६८ 





स्थान के योग्य शरोर रखते होंगे उन्‍्हों को सन्‍तति भो बढ़ेगी। 
जैएरो की जाति या तो नष्ट हो जायगी या जार कहीं जाकर 
रहेगी जहा उन्तके लिये ठीक सुविधा हो । इसी योग्यरक्षा 
(शाएएयो 0 (0 ॥९४) की बुनियाद पर डाबिन त्ते अनेक ग्रन्थ 
लिखे जिनमे से सुण्य “जात्यन्तरों का मूल (07ष्टा। ण 8/0005) 
और “प्नुष्य का अब तारा (0९5८०/ ०व॥शा) हें ॥ प्रतिद्दन्द्विता 
प्रकृति का एक नियस है । यह नियस शाश्वत और सावेचन्निक 
है। यह प्रतिद्वन्द्विताः प्ररणियें की अति-द॒द्धि से होती है, इस- 
लिये जिन प्राणियों सें जोवन रक्षः के लिये परिदृत्ति की शक्ति 
होती हे अधोत्जैसी अवस्था आबेउसीके अनुसार जो प्राणी 
अपने स्वभाव का परिवतेत कर सकता है वही बचता है 
और रुंताचव॒द्धि क्षी करसकता है। इसो प्रकार अवस्था- 
नुरूए परिवतंन होते गए हैं जैर प्राणियें की भिन्‍्र जातियां 
ससार सें प्रकट हुई हैं जिन्हें कितने लोग सिन्न रष्टि 
ससफ़ते हैं । 

इस विफाससिद्धान्त के निश्चय के लिये पहिले तो 
डादिन को अपनी यात्रा में अनेक जन्तओं का निरीक्षण 
करना पड़ा फिर मैल्थस का ग्रन्थ पढ़ कर संतानवद्धि को 
स्वाक्षाएंदक अतिप्रवृत्ति से प्रतिट्वन्द्विता का अनुमान हुआ। 
उसके दाद प्रतिदृ॒न्द्रिता के कारण जो प्रकृति में योग्यता 
एेघोरण (|शाण्प्ण 5०००७ ) होता है अधोत्‌ प्रकृति योग्य- 
व्यक्तियों को चुनकर उनकी रक्ता करती है जैएर अयोग्प असस्च 
व्यक्तियों को उपेक्षा करती है जिरुसे उनका अन्ततः नाश 
शो जाता हैं, इस विषय की अनुभव के द्वारा परीक्षा करनी 
पश्टी । वैज्ञानिक सिदान्तो के निश्चय में ये ही तीन मुख्य 
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व्यापार हैं-निरीक्षण, अनुमान मैर परीक्षा । निरीक्षण जैरर 
अनुमान किस प्रकार ठाविन ने क्विया सो ऊपर कहा गया है। 
परीक्षा में चार बातो से डाविन को सहायता मिली। घोड़े 
भेह आदि जन्तुओं को पालने वाले अपने मतलब के लायक 
जन्तुओं का रुग्रह कर उन्होंसे जिम जाति क्वा जन्तु पैदा 
करना चाहते है उनसे भिन्न जाति के व्यक्तियों को छाट देते 
हैं आर अभीष्ठ जाति बालों मे अपनी इच्छानुमप संतान 
पैदा कराते हैं | दूसरी बात यह है कि जिन पशुपक्षी आदि की 
जातियां नट्ट ही गई हैं उनका वतेमान जातियों से वहुत 
सादृश्य मिलता हे, प्रावः भेद इतना ही रहता है कि नष्ट 
जातियां बैसी उत्तमता कोप्राप्त न थीं जैसी कि वर्तेमान 
जातियां हैं। एथ्वी पर शितनी जन्तु जातियां हैं उनमें पररूपर 
साद्ृश्य तीसरा प्रमाण हैं जिससे हम लोग समक्तर सकते हैं 
कि किप्तो समय एकही कोई छोटे जन्तुओं की जाति एथ्वी 
पर थी जिनके सूक्ष्म अण्डे बच्चे या बीज जल वायु आदि 
के प्रवाह से समस्त भ्रूमएठल पर फैले जिनसे विकामक्रम से 
स्वयं वर्तमान जातियां निकली है। चौथी बात विकास की 
साथक यह है कि ग््ावस्था में प्रायः अनेक जन्तु एक ही 
से देख पड़ते हैं आर कितने अपूर्ण (70ए॥४७) इन्द्रिय गशो- 
वस्था में पाये जाते हैं जिनका पूर्ण विकास कितने जन्तुओं में 
महीं होता । इन सब बातो' से प्राकृतिक योग्यसंग्रह (१४ए० 
506९० ) औरर योग्यतमरक्षा ( 877 व 0 ॥8 ि€्ड ) पूणे रीति 
से सिद्ठ होती है । 

डार्विन स्वयं इस बात को समकफ्रता था कि उसकी 
विकास कल्पना ( १९०ए॥० 7००85 ) के लिये कोई स्पष्ट 
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प्रसाण नहीं सिल सकता । यह कल्पना तभी सिद्दान्तित हो 
सकती है जब कि कोई विषय इसके विरुठु वैज्ञानिक परीक्षा 
मेन सिले पर यह बात काल के अचीन है । घचिर काल 
बीतने पर क्षो यदि कोई वेज्ञानिक विरोध विकास कल्पना 
पर न आवबे तो इसे सिद्दान्त समक्रना चाहिए । 

विकास कल्पना सें अन्तिम आपत्ति यह पड़ती है कि 
जिन फ़िन्न प्रकार के व्यक्तियों सें से देशकालोपयुक्त व्यक्तियां 
प्रकृति से चुनी जाती हैं और रक्षित जार परिवद्धि त होती 
है और तद्नुसार नाना प्रकार के जन्तु संसार से प्रकट होते 
है उन व्यक्तियों से प्रथम भेद कहां से आया। जन्‍्तुओं के 
जाति भेद का झूल बतलाती हुईं विकास कल्पना जब अन्तिस 
व्यक्तिसेद पर पहुंचती है तो स्वेधा अड़ जाती है और 
कुछ कह नहीं सकती । इस आपत्ति को डाविन खूब समफ्रता 
था जैर अवस्था भेंद से तथा इन्द्रियां के जार शक्तियों 
के उपयोग और अनुपयोग से व्यक्तियों से प्रथम भेद उत्पन्न 
होते है यह उसे मानना पडा था। सद गसे आदि अवस्था 
भेद से व्यक्तियों से भेद होता छे । इसी प्रकार जिस अड्ू का या 
जिस शक्ति का उपयोग हुआ वह अड्ज या शक्ति सुरक्षित है 
ओर जिसका उपयोग न हुआ उसरुके लुप्त होने का संभव 
रहता हे । इलत कारणो' से या और किसी कारणान्तर से 
व्यक्तियो' से जो भेद पड़ता हे उन भेदो' की कैसे रक्षा वृद्धि 
आदि होती है यही दिखिलाना डाविन का प्रधान उद्देश्य था । 

जिस प्रकार छोटे से छोटे जन्तुओं से विकासक्रम से 
बहे जन्तु उत्पन्न हुए है देसे ही बडे जन्तुओं के उत्पत्तिक्रम 
से अन्तत, सनुप्य उत्पच्त हुआ है। सनुप्यव॒द्धि से या सनुष्य 
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शरीर से पशुव॒ुद्धि से या पशुणरीर में ऐसा कुछ भेद नहीं हैं जिमसे 
सनुष्य विकासक्रम से वाक्य हो। महढलियो के शरीर मैर 
बुद्धि से जितना बन्दर की ब॒द्धि और शरीर में भेद है उससे 
कहीं थोड़ा भेद बन्दर और मनुष्य मे हैं । इसलिये मछलियों 
से कछुआ आदि क्रमसे जसे वन्दरों का आविभोव हुआ वैसे 
ही बन्द्रो से मनुष्यों के आविभाव में कुछ आश्खये नहीं 
सानना चाहिए । स्मृति सौन्दर्य ज्ञान महानुभूति आदि 
पशुओं को सनुष्य ही के सद्ृण हैं, विवेफ भो पशुओं में 
यतेमान है, नहीं तो घोड़े आदि पशुओं की शिक्षा नहीं 
हो सकती थी। इसलिये कीड़े से लेकर सर॒प्य तक विक्रास 
क्रम निविवाद समक्रना चाहिए 

डाविन ने परस्पर विरोच या प्रतिद्दन्द्रिता शाश्वत 
ओर सावेत्रिक मानो है जिससे फ्ितने धामिक दाशेनिका को 
यडी छणा हुई क्योंकि यदि विरोध ही जगत्‌ का स्वशभ्नाव 
होता तो उपकार इमान आदि की स्थिति संसार में कैसे 
पादे जाती । पर डाबविन का कहना हें कि उपकार सहान- 
भति इसान आदि सब गण व्यक्तियों सें अपनी खास या 
अपनो जाति को रक्षा के लिये पाए जाते हैं। श॒ह् स्वार्थ 
निरपेक्ष कोई गण नहीं हे। सहानुभूति आदि गणों को 
रखनेवाले जन्तु सहानमृतिशून्य जन्तुओं को अपेक्षा अधिक 
रक्षा की आशा और जन्‍्तुओं से रख सकते हैं इसलिये 
सहानुभूति आदि गुण भी स्वरक्षाहेतुक ही हैं। इसके 
अतिरिक्त यह भी ख्याल रखना चाहिए कि सहानुभूति 
परा्थे आदि गण केवल मन ष्यों ही में नहीं हैं कितने पशुओं 
में ये गण अधिक पाए जाते है और जब ऐसी अवस्था है 
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तो उस बन्द्र से उत्पन्त होना अच्छा है कि जो अपने 
स्वामी फे लिये अपना प्राण देने को तैयार होता है या 
उस असस्यसन॒ष्य से जो अपने पड़ोसी की पीडाओं में 
अपना झुख सानताः है और उसके लड़के बालों को सारकर 
अपना जीवन घन्य समक्ता है और अनेक भूत प्रेत आदि 
के भ्रसें में अपनी जिन्दगी उ्यर्थ गंवाता हे ? 

सासाजिक सहानुभृति को शक्ति और स्मृति और विचार 
और क्राषा की शक्ति आचारक्षान के लिये अपेक्षित हैं । 
अपने किए हुए कार्यो' को सनुष्य स्मरण करता है और एक 
काये को दूसरे फाये से सिला कर विचारता है कि वर्तेमान 
जअदस्था के लिये उन कार्या में से फौन ठीक होगा । भाषा 
कार होने के कारण जी काये अधिक लोगों की प्रशंसा 
पाते है दैसे कार्यों में सतुण्यों को अधिक प्रवृत्ति होती है 
ओर 'रिल्दित कार्यो' से जो हटता है। धीरे थीरे प्रवृत्ति 
दढते बदलते अभ्यास ऐसा पड़ जाता है कि ऐसे ही फार्यो' 
की ओर रदक्षादतः सरुप्य चलता है । इसके अतिरिक्त 
सहानुभूति पदाणे प्रवृत्ति आदि में ऐसी कोई बात नहों है 
'जिससे विकास सिद्दठान्तद मे कोडे बाधा पडे। 

देश्वर के विषय सें सनुष्य की बुद्धि नहीं पहुंच सकती 
ऐशा ससझक् फर डादिन प्रायः फुछ नहीं कहता था। लोगों 
का दुःख देख कर फारुणिक और रादेत्न इंश्वर मानने में 
काभी पसी डादिन को झापत्ति भी पड़ती थी क्योंकि वह 
स्सक्रता था कि यादि क्ारुणिक परमक्षानवान शासक 
कोई श्म जगत का होता तो अपने उत्कृष्ट सान के हारा 
टक्तम से उत्तम नितुःख संसार की कल्पना कर अपनी 
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करुणा से वैसा ही वनाता। डाविन ने अनुभव आदि 
और भी दाशेनिक विपयो पर अपना मत प्रकाशित फिया 
है जो संक्षेप के कारण यहां नहीं दिया जा मकता । 

विकास सिट्ठान्त का व्याख्याता वतंमान शतादी में 
इड्रलेगड का महादाशेनिक हवेंट स्पेंसर था। डर्वों प्रदेश 
सें इसका जन्म हुआ । स्पेसर विना विश्वविद्यालय की 
सहायता से स्वय शिक्षित हुआ । इसके प्रथम तत्त्व', 'मनो- 
विज्ञान तत्त्व', समाज शास्त्र' आदि अनेक ग्रन्थ है । प्रायः 
दो बे इसके। मरे हुए । 

स्पेसर के मत से कैसा ही भ्रममय कोड़े मत क्‍यों न हो 
प्रत्यक्ष ही सब मत का सूल है। इसलिये मबमें कुछ न कुछ 
सत्य का प्रश रहता है । न कोड़े मत सर्वेथा सत्य है न स्वधा 
असत्य है । सब मतो में जो सामान्य अंश है उसी को संग्रह करना 
चाहिए और सत्य ससक्रनना चाहिए। घमं और विज्ञान मे 
तो बराबर का फ्रगड्डा है। इस विरोध के भी मूल का 
अन्वेषण करना चाहिए । जिस मूल से यह विरोध निकला 
वही वास्तव है । घामिक लोगो के रूषप्टिवाद आदि परस्पर 
विछद्ध और व्याहत हैं। जैसा काण्ठ ने विरोधाध्याय 
(40॥707705) मे दिखलाया ह्व्‌ उसके अनुसार संमार को न॑ 
तो नास्तिकों के मत मे पह कर स्वक्षावसिद्द ही मान 
सकते है, न वेदान्तियों की तरह उसे आत्मकल्पित कह सकते 
हैं या द्वोतवादी भक्तो का सा उसे बाह्मशक्तिकृत समकऋ सकते 
है, क्ये।कि जिधर जाते हैं उघर ही अनिवोच्य आपत्तिया 
आगती हैं । हैमिल्टन और उसके अनुयायी मेंसेल ने यह स्पष्ट 

द्खिलाया है कि जगत्‌ का एक सरुवतन्त्र आदि कारण 
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(१४०४०) मानने से अनेक विरोघ हैं क्योकि आदि कारण यदि 
स्वतन्त्र जगद्वाह्म है तो उससे जगत को कोई सम्बन्ध नहों हो 
सकता और यदि सस्वन्‍्च हुआ तो स्वत्तन्त्रता जाती रही। 
पर इन सब विरोघधें के रहते भो अत्यन्त भ्रान्त सृतादि- 
वादों से लेकर बढ़े दशेनां तक सबसे एक बात अवश्य 
समन देखो जातो है कवि सब संत्तार का सूल कुछ रहस्य 
अप्रमेय समफरते हैं जिसका वर्णन प्रत्येक सत करना चाहता 
है पर कर नहों सकता । 
प्रोटगोरर से काएठ तक सब दाशेनिकें के विचारें से 
यह सपण्ट स्थिर हुआ है कि यह अप्रसेय स्वेव्यापी जिस 
का प्रकाश सब प्रसेयें से हो रहा है यह परमाथे सब दृश्यों 
फे पोछे छिपा हुआ सरूवयं कक्षी ज्ञानगोचर नहों हो सकता 
अथोतू्‌ सनुण्य का ज्ञनन कक्षो स्वप्रसितिक तक नहीं पहुंच 
सकता । यह बात दो प्रकार से प्रमाणित हो सकती हैे। 
एक तो अन्तिस वैज्ञानिक प्रत्यये! को दुर्बोधता से व्याप्ति 
'दिघया ( ॥00०५७) ) इसका स्थापन हो सकता हैँ और 
दूसरे बुद्धि के स्वभाय॒ से ज्ञानव्यापार की परीक्षा के 
द्वारा अनुसान से इसका उपपादन किया जा सकता है। 
(दुक्‌ बगल द्रव्य गाते शाक्ति दित्त आत्मा परमात्मा आदि 
प्रत्यय है जिनका मूल और स्वभाव दर्बाच सैर अनिवें- 
घजोय है | विशेष प्रत्ययो को सामान्य से फिर उनको जैर 
बड़े सामान्य से ले जाते ले जाते अन्तत* परासत्ता पर स्थिरता 
होती है जिसका किसी और बडे वर्ग मे अन्तभ्ोव नहीं 
हो सकता जैर इसीलिये निर्वेचन भी नहीं हो मकता। 
कान के प्रत्येक व्यापार में मनेक वस्तुओं का सस्वत्ध भेद 
२ 


हु 
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और साद्ृश्य अपेक्षित है अर्थात ज्ञान संवन्धग्रहण रूप है। 
क्सलिये जिस वस्त का वस्त्वन्चर से भेद परिच्छेद और 
साद्ृश्य नहीं हो सकता उसका बुट्टिगोचर होना असंप्षव 
है। अप्रमेप स्वतन्त्र जगतदृबाह्य परमार्थ नतो भेद्ग्रह के, न 
परिह्छेद के, न साद्ृश्य के योग्य है डमलिये उसके बोध 
में तोन असंभावनाएं आपड़ों। पर इस कारण हेमिल्टन 
और मेंसेल ने वैसे ढेश्वर फो स्वथा अप्रत्येय मभक्त लिया 
है बसा नहीं समकफ़रना चाहिए। स्पेसर के सत से देश्वर 
फा विशेष स्वरूप क्या है सो नहों जाना जा सकता पर 
लससकी सत्ता जानी जाती ह क्योंकि यदि बोध सम्यन्ध- 
ग्रहण में नियत हैं तो इससे अवश्य जान पड़ता हैं कि 
सम्यन्धातीत भी कुछ वस्तु हैं जहां बोध नहीं पहुंच सकता । 
इसीलिये सबको अप्रमेय अधिषय कारण और सवोन्तयों- 
मिणी शक्ति में पक्का विश्वास हे । 

स्ान सम्यन्ध सापेक्ष हे। एक सामान्य ज्ञान के बाद 
दूसरा उसके बाद तीसरा ऐसे ही चलते चलते सामान्यग्रहा 
की परंपरए बन जाती है। साधारण सनुप्यों का ज्ञान पररुपर 
असंघटित हे । वैज्ञानिक ज्ञान कुछ कुछ सघटित हैं दाशेनिक 
ज्ञान सर्व था संघटित और एकीमूत ( ०७० ) है । अपम्मेय एक 
शक्ति, उस शक्ति के प्रभेयविवर्तों मे अमेय सादृश्य और भेद 
इन प्रमेयों में आत्मा और अनात्मा का भेद आदि दर्शन 
के विषय हैं | दिक्‌ या समकालिक स्थिति के संबन्ध, काल 
या अपरिवत्ये क्रम के संवन्ध, द्रव्य अथात्‌ रोचक स्थितियों 
को समान कालिक बृत्ति, गति जिसमें दिक्लाल द्वव्य तीनो 
को अपेक्षा हे और शक्ति जो कवि मूली का मल हैं जिस पर 


तृतीय प्लाग । १७०५ 


सब निर्षर है और जिसके बासनात्मक अनुक्षव से और रब 
संवित होते है-ये सब सी दर्शन के विषय हैं । शक्ति को 
सा्वकालिक सत्ता ही मूल परमाथे है जिससे द्रव्य की अधिना- 
श्यता, गति का सातत्य, शक्तियों के संबन्ध को नित्यता 
अधोत्‌ नियमों की एकरूपता, शारीरिक सानसिक जै।र सासा- 
जिक शक्तियों का परिणास और तुल्य परिवतिता, गति का 
दिड॒नियस अधथोत्‌ उसको अल्पतसावरोध-रेखानुसारिता 
गुरुतसाकषेणानुसारिता जै।र इन दोनों का योग और गति 
का अविच्छिन्न प्रवाह आदि सिकलता है । 

शन विषये के अतिरिक्त दशन ने एक नवोन तक्ष्व यह 
की स्थापित किया है कि द्रव्य का सदा विभागपरिवतेन 
( १०१४007007) हुआ करता हैं। ससार का प्रत्येक अवयब 
ओर समस्त ससझ्ार भो सदा विकास और संकोच (8ए०एाणा धाव॑ 
१४६०४७०॥ ) इन दो व्यापारो मे लगा हुआ है | विकासावस्था 
मे द्ृठ्य का सघीक्षाव और संकोचावरुथा में शिथिलो- 
भाव होता है । 

हूस प्रकार दुशेन फे सामान्य तत्त्वों का वार्यान कर 
स्पेसर ने दर्शन के विशेष विज्ञागों का व्याख्यान करना 
आरम्भ किया है । इन विशेष विभागों में तीन मुख्य हैं 
जीवनदिभाग, सनेदविभाग और मसाजविभाग | निर्जीब 
ससार का विषय छोड़कर पहिले पहल जीवशासरूुन्र का तक्य 
(९४००४ ण॑ 0००७३ ) स्पेसर ने लिखा हैं जिसमें आन्तर 
सबन्‍पों को बाच्य संबन्दे! के साथ अविख्छिनन्‍्न मिलावट को 
ही उसने झीवन रुसका हे। इन दोनों संबन्धों का पुनः 
पररूुपर रुवन्ध मनोविज्ञान से पूर्णरुप से दिखलाया गया हैं। 
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सनस्तत्त्व स्वय क्या है इस बात की विज्ञान नहीं कह सकता। 
स्वयं मनस्तत्त्व अज्ञेय हे केवल जिन अवस्यथाओंः में यह प्रकाश 
होता है उन अवस्याओं की परीक्षा विज्ञानाधीन है। नाड़ीनि्ठ 
आधात (४७०७५ १००८) ही अन्तिम अवधव सवित के हैं। संवेदन 
ओर सवेदनों मे सबन्धे। से चित्त बना है| इन्हीं संवेदनेर 
के स्मरण, परसुपर सवन्ध और भघी भाव मे समस्त मवित्‌ बना 
है। इसलिये चित्त क्षी भिन्न वत्तिया में परसुपर अत्यन्त भेद 
नहीं है। चित्तव्यापार में प्रतिफलन (एशा०८ ४००) स्वाभाविक 
क्रिया, स्मरण, विवेक ये क्रम है'जो मंवित्‌ के रूप ठ्यक्तियों 
से स्वाभाविक और महज हे वे भी जाति मे किसी नकिसी 
समय अनुभव से ग्राप्त हुए थे और पीछे नाड्रोजाल में जमकर 
पितासाता से पुत्रो के शरोर से आए है। वाह्य शरीर के 
द्वारा नाड़ी पर आघात होता है। नाडिये। का धर्म ज्ञान है । 
चित्त और शरोर दोने। ही अप्रभेय के रूपान्तर है । संवित्‌ 
के एकीभाव और विभाग का प्रवाहरूप चित्त है। वही 
परसाथे है जिसके अभाव की उत्प्रेत्षा हो सके । इस नियम 
के अनुसार सद्ठाद्‌ संविद्वाद से उत्तम है पर सद्वाद्‌ का वह 
रूप ठीक है जिसके अनुसार पारमाथिक सत्तामात्र जानी 
जाती है पर उस सत्ता का निरवेचन नहों हो सकता । इसी 
सत को स्पेंसर ने रूपान्तरित सद्दवाद्‌ ( ॥एशाअहण ०7 र्थाशा ) 
कहः है । 

निद्रा स्वप्त मूछो मृत्यु आदि को देखकर शरीर से भिन्र 
चित्त कोई वस्तु है ऐसा विश्वास प्राचीन मनुष्येः में हुआ। 
यह चित्त या प्राणया शरीरातिरिक्त आत्मा मरने पर कहीं 
रहता है और जीते हुए लोगों को सुख दुःख आदि देने का 
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प्रथक्ष करता रहता है ऐसा विश्वास रख कर मनुष्यों ने जादू 
तनत्र प्रार्थना प्रशंसा आदि से इन प्रेतों को प्रसन्न करने का 
प्रयक्ष किया । इसी पिठ्पजा से अनेक वृक्तपजा, सतिपजा 
जन्तपजा आदि घसे निकले । प्राचीन सनुष्य केवल जीवित 
जन्तओ से ही नहीं वरन भत जन्‍्तुओं से भी अपने को संबद्ध 
समक्षते थे। चारों ओर उनके भूत प्रेत पिशाच सतो 
बीर ब्रकह्मषराद्ष आदि घेरे हुए है ऐसा वे ससफते थे । 
जलीवित के क्षय से दुण्डभय और सतभय से घसंभय निकला । 
युद्; और वैश्यद्त्ति सब से प्रचोत्त सामाजिक वृत्तियां: 
हैं। युद्व दत्ति मे पारवश्य जैर वैश्यदत्ति में स्वातन्‍्त्रय मुख्य 
है। घसे को उन्नति का सुख्य उद्देश्य आदिकारण से सनुण्य 
भावनाओं को निकाल कर भूत प्रेत आदि में विश्वास छोड़ 
कर शुद्दु अप्रमेय का भजन है। इस प्रकार सामाजिक तहष्तवेंं 
का व्याख्यान कर स्पेंसर ने आचारतक्तवें! का व्याख्याम 
किया है। 
जिस आचरण को अच्छा या बुरा कह सकते हैं वही 
आदारशास्त्र का विषय है । उदँश्य के अनुरूप व्यापार 
को आचार कहते है। अपना जीवन, संतान का जीवन जैर 
सामाजिक जीवन जिससे पूर्णता को पहुंचे और इस उद्देश्य 
वे! पूर्ण अनुरूप व्यक्तियों का आचरण हो इसी पर आचार 
'दिद्ास का लक्ष्य बरावर रहा है। किसी आचरण की उत्तमता 
की पराक्षा फे लिये यह देखना आवश्यक है कि उससे अनु- 
ष्टाचमयुक्त दुःख को अपेक्षा फलोभृत सुख अधिक है या 
वस । जिस काये के करने सें दुःख जितना हुआ उससे कहीं 
अधिक यदि सुख आये निकल सके तो वह कायें अच्छा है, 
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यदि सुख कम निकले तो बुरा है। आधिभौतिक आध्या- 
टल्मिक और सामाजिक नियमों के अधीन आचरण की परीक्षा 
है । स्वाये और पराथे दोनें एथक्‌ होने से अनथेकारक हैं 
दोने! मे मेल होने से आधार की उन्नति होगी । सब से 
पहिले स्वाथप्रयुक्त कलह होती है फिर प्रत्येक का स्वाय्े 
परस्पराधीन देख कर सनुण्य प्रेममय जीवन को पसंद करते 
हैं । सामाजिक आचारों से न्याय और उपकार मुख्य हैं। 
न्याय के अनुसार अपने स्वभाव और आचार की भराड़े 
बुराई का उचित अंश कतो को मिलता है। मतिकार का 
क्षय, सामाजिक अपवाद, राजदुण्ड, देवदर्ह आदि का भय 
परार्थेन्याय में सहकारी है और स्वा्थेन्याय स्वातन्त््य की 
इच्छा से प्रवृत्त होता है। प्रत्येक व्यक्ति दूसरों के स्वातन्‍्त्य 
का विरोचघ न कर जितना जो कुछ चाहे कर सकता है यही 
न्याय का नियम है । 

समाज मे राज्य और राजशासन की आवश्यकता 
परस्पर विरोध के कारण पड़तो है । प्रजा में पररुपर अन्त- 
भंद्‌ को बचाना और प्रजा को बाहरी शत्रुओं से रक्षा करना 
राज्य का कार्य है। 

हूस प्रकार एक श्लार डाविन स्पेंसर आदि वेज्ञानिक 
दर्शन (?05९ ?॥050॥9659 ) पर चघल रहे थे जब ड्द्ध लण्ड में 
दूसरी ओर से काण्ट जार हेगेल के अनुगामियें के संविद्वाद 
(0०णा४०) का प्रवाह आया। ग्रीन ब्रैडले आदि अनेक 
संविद्वादी हाल में आड्ुल भूमि मे हुए है इनमे मुख्य ग्रीन 
है जिसके दर्शन का संक्षिप्त वत्तान्त यहां दिया जाता है । 

अजज्ूदशेन जो लाक से लेकर स्पेंसर तक अनुभववाद्‌ 
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3 5 3 सन 5 पर कप लटकन कलम कक 
(छापंब्र।) चाला आया उसके विरुद्ध ग्रीन ने यह 

दिखिलाया है कि ज्ञान का संक्षव तभी है जब संबन्ग्राही 

का आत्म संवित्‌ हो । इसलिये आत्मज्ञ प्रसाता अवश्य 

है। बाहर प्रकृति को देखे तो भी मालूस होता है कि यह 

समस्त संसार सस्यन्धसय है इसलिये इन सस्यन्धों काग्राहक 

क्षी आत्मतत्त्त है। इसलिये आत्सज्ञानवान्‌ स्वप्रभितिक 
इश्वरमय यह सब संसार है। आत्मा अनात्मा का को 
भेद नहीं । शरोर से तियत इसी इश्वर के अंश को जीव कहते 

है। पर्णंता को पहुंचना ही सनुष्य के आचार का उहृश्य 

है। पुरुषों ही के रूप से देश्वर संसार में प्रकाशित होता हे 

जैर पुरुषों का जीवन ससाज हो में संभव है इसलिये 

सामाजिक जीवन पुरुषों के पूर्णतार पर पहुंचने का उपांय है। 

इसलिये सनुण्य के आचार का उद्देश्य ऐसा होना चाहिए 

जिसमें किसो की हानि नही सब को भ्लादे हो ।यही सब 

की भ्रराई के रथ अपनो सलाद को दृष्टि आचार का बीज 

है | प्रीन के अनुगासी देलेस एडम्सन ब्रेड्ले सेथ आदि है। 

रुसके परीक्षक और पिरोधी सिज़्विक आदि हैं । 


>> 4४४2 2६८४<:<--- 


संबस अध्याय । 


नली तजन 


जमेनी में हेगेल जैर हवोटे के बाद स्वतन्त्र विचार 
के दी दाशेनिक हुए फेक्तर और लोज़। गुस्टोव थियोडोर फेक्कर 
लीपिजग में अध्यापक था । धारमिकों ने और प्रकृतिवादियों 
ने देशवर जैर संसार को एथक्‌ परस्पर अत्यन्त भिन्न मान कर 
अपना अपना शास्त्र चलाया है। फेक्रर के मत से यह 
अत्यन्त अनुचित है। जैसे आत्मा और शरीर परस्पर संबड़ 
हैं वेसे ही देश्वर जैर संसार प्री । द्ठ्य के अवयवों का पररुपर 
संयन्ध आत्मर्शाक्त का काये है। जैसे जीवात्मा शरीर के 
व्यापारों को जार अवस्यथाओं को संवित्‌ की एकता में डकट्ठा 
कर रहा है वेसे हो परमात्मा समस्त सत्ता जार भावों 
का ऐक्य है। समस्त प्रकृति देश्वर का शरीर है। नक्षत्र दक्ष 
आदि सब सात्सक और सजीब है! मत औरर निर्जीव से 
जीव नहीं पैदा हो सकता, तो यदि पृथ्वी निर्जीब होती 
तो इससे जीव कैसे हो सकते । जिस रूप गत्ध से जन्तुओंं 
को इतना आनन्द होता है उस अपने ही रूप और गन्‍धच 
से फल को कया आनन्द नहीं होता होगा। अवश्य ही होता 
होगा । सत्ृष्य की आत्मा केवल मध्य में है । उसके नोचे की 
श्रेणियां मे व॒त्त आदि की आत्मा है और उसके ऊपर की श्रेणियेा 
में नक्षत्र ग्रह आदि की आत्सा हैं। इन सब आत्माओं का 
ऐक्य चित्स्वरूप परसात्मा में होता है। परमात्मा की सवे 
व्यापिता के बोध से उजाड़ विज्ञानवाद को रात्रि से मनुष्य 
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बचता है। वैज्ञानिकों के अनुसार चित्त के अतिरिक्त सब 
कुछ अन्धकारसय है पर यह बात सर्वंधा असगत है क्येकि 
रूप रस शबढ्द्‌ आदि जीवगत वचितिशक्तिनिषप्ठ भाससात्र 
नहीं है। ये पारसाथिक इेश्वरीय ज्ञान के अवयव हैं। जैसे 
एथ्वी पर जीवन है बैसे ही ऊपर के लोकों में जीवन है, 
केवल एक से एक उत्तस लोक है, दुःख या तस केवल सुख 
का मूल है । बिना तस के रज और सत्व को प्रवृत्ति नहों 
हो सकती । क्योकि बिना दुःख के उद्योग और ज्ञान को 
ओर कोदई जाता हो नहों । 

इस प्रकार दाशेन्तिक विषयों को दिखला कर बेबर 
आदि सर्तोविज्ञानवेत्ताओं के निकालेहुए नए “मनःशरीर 
सस्यन्ध शास्त्र (78०0० 708०४ ) से फेक्कर ने ध्यान दिया । 
फेक्कर के वेक्षानिक 'राज्िसत' के विरुदु दाशेनिक (दि्निसत 
जैसा ऊपर दिखला आए हैं शुद् विश्वास पर निर्भर है जिस 
का सूल इतिहाएस, घमें और आचार तोनो हो है । पर मन 
ओर शरीर अथोत्‌ अन्त-करण और वाह्यकरण फे सम्बन्ध 
के अन्वेषण मे पेक्तर ने विश्वास पर निभेर न रह कर शुद्ध 
वैज्ञानिक रीति से तत्त्वनिश्वय का यत्न फिया। हवांद ने 
सन पे व्यापारों को साक्षात्‌ नापना चाहा था पर उसका 
प्रयत्न सफल नहीं हुआ। अब फेक्कर इन्द्रिया के व्यापार के 
द्वारा सन के व्यापारों। को नापने से सफल हुआ । वेबर ने 
दिखलाया था कि सवेदन के बल में घटती बटती बाह्ये- 
निदूयोक्त जना के सबन्ध फी घटती बढ़ती के परिमाण 
के तुल्य होती है। अपोत्‌ यदि आंख पर एक सख्या 
के प्रस्श पडने के वाद उससे शतगुण प्रकाश शीघ्र पड़े तो 

र्‌ष्ट 
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देखने वाले को प्रकाश के एक और सी में उतनाही अन्तर 
जान पड़ेगा जैसाकि २ और ३४० था ३ और ३०० इत्यादि 
में । इसी सम्बन्ध का, और पहिले पहल किम इन्द्रिय के 
संबेदन में किस परिसमाण का भेद पढ़ने से अन्तर स्पष्ट 
विदित होता है इस विपय के अन्वेषण में फेक्तर ने परिश्रम 
किया । 
फेक्तर के अन्वेषण से यह विदित हुआ है कि जसे 
वेबर ने प्रांस पर उदाहरण दिखाया है जेसे ही त्वगिन्द्रिय 
आदि के विषय में दिखाया जा सकता है । देखा गया है कि 
पन्ट्रह रस्ती का योफ़ यदि हाथ पर (हाथ स्थिर और किसी 
चोज के अवलम्य पर रहे) दिया जाय ती फिर एक रत्ती और 
देने से कुछ भेद नहीं मालूम होता। जय पांच रत्ती और दिया 
जाय तब भेद्‌ मालूम होता है तो यदि ३० रत्ती पहिले देकर 
फिर कितनी रत्तियों के अधिक होने से बोफ़ में भेद मालूम 
पड़ेगा यह यदि प्रश्न किया जाय तो उत्तर पांच नहीं होता, 
दस होता है। अधथोत्‌ जितना गुना अधिक सवेदन कारण 
होगा उतनी ही गुनी अधिह व॒द्धि होने से अन्तर जान 
पड़ता है। गुरुत्व और शठद्‌ संवेदन में ३:४ का अन्तर पड़ने 
से भेद मालूम होता है। पेशी के तनाव में ( /।7४८४८ 5श5६ ) 
१४१ ९६ का अन्तर पड़ने से संवेदनभेद होता है। द्वृष्टि में 
१०० : ९०९ भेद पड़ने से अन्तर मालूम होता है। 
इन अन्‍्वेषणा से फिर भी फेक्कर ने यह सिद्द किया 
है कि आत्मा और शरोर अयुतसिद्ध अधोत नित्ययुक्त 
हैं, न निरात्मक शरोर हो सकता है न निःशरोर आत्मा। 
परमाथे एक है। वही अपने लिये आत्मरूप और दूसरों 
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के लिये शरीररुप देख पढ़ता है। यह बाक्य संसार केवल 
इंश्वरीय सहा विज्ञान स्वरूप हे जो सब व्यक्ति निप्ठ विज्ञानेर 
को घेर कर वर्तेसान है । 

हाल सें जसेनो का दूसरा स्वतन्‍्त्र विधारक रुडोल्फ 
हसोन लोज हुआ है जो गोटिंगेव सें अध्यापक था। लोज 
कहता हे कि सद दर्शन का विषय परसाथे या सत्‌ है। यह 
सत्‌ क्‍या है ? देखने से विद्त है कि जो वस्तु वतेसान हैं, 
को दृर्दान्त होते हैं, जो सस्वन्च उपस्थित हैं, जो नियस 
अवाधित है-ये सब पारसाधिक हैं । जिसे सनुषण्य सत कहता 
है कि अस॒क वस्तु है वह न तो स्वयं स्वतन्त्र स्थिति है 
न शुद्द संबन्ध हे 

सम्बन्धनिरपेक्ष स्थिति या स्थितिनिरपेक्ष सम्बन्ध 
सत्‌ नहीं है। अस्तित्व स्थिति और सम्यन्ध उभयात्मक 
है पारसाथिक वस्तुस्वभाव कोई स्थिर गुण नहों है। 
ये झनेक गुण संत की नियामका शक्ति रुप हैं। लोग 
कहते हैं ऊल वस्तु एक ही है परवाष्प, जल, वर्फ आदि 
खझनेक अयस्यथा मे रहता है। अधोत्‌ जलयाष्प, जलद्रव 
फ्लोर जलूपन आदि सभी अवस्था मे जल झनुयत है। जल 
छोड छर सिट्टो या सोना वह कप्नी गहों है। अब यह 
देखना चअहिए कि यह अवस्था भेद क्‍या है। यह फेवल 
कार्य विनिमय है। यदि प्रत्येक वसत अन्य वस्त- 
निरपेक्ष पृषक्‌ होती तो श्री कायभेद असभ्नव है और यदि 
वस्तुओं मे पररूपर तारतम्य की संभावना नहीं होती तो 
कभी कार्यभेद असुभव है। यह रुब दिक्कत और सत्काये- 
वाद असत्कायेदाद की शड्टा तभी मिट सकती हे फुब यह 
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सान लिया जाय कि एक ठयापक अपरिच्छिन्त अन्य निरपेक्ष 
वस्तु अपने ही परिमाणां को अवस्थान्तरों में दिखाता है। 
अब परीक्षा से यह मालूम होता है कि वितिशक्ति हो ऐसी 
चीज है जो अनेक अवस्थाओं मे अपने को एक ममक्ती है 
अथोत्‌ एक हो कर भरी अनेक अवस्याओं में प्राप्त होती है। 
इसलिये यदि बाह्य वघ्तु पारमाथिक है तो बह भी सात्मक 
हे। इसकी आत्मा अनेक अवस्थाओ में भी एक रहती है। 
स्वतन्त्र अनन्यशेष अनन्या्े मत्ता को परमाथ कहते हैं। 
राव वस्त चिन्मय हे और केवल चितिशक्ति ही वास्तव है 
वस्तुतः बुद्धि ही में एक वस्तु से दूसरी वस्तु का सम्यन्ध है 
बाह्य दिक्‌ कालादि सम्बन्ध केबल कल्पित है। रूप रम 
आदि वस्त के प्रतिविम्ब नहों हैं । वस्तव्यापार के ये 
फल हैं । ज्ञान मसमसत जगदुृव्यापार का उद्देश्य है। और 
उद्देश्य ही परमा्थे है । 

विति शक्ति फा जो अनेक वस्तुझें को एक करने का 
ठ्यापार है सो हज़ार जड़ शक्तियां से कप्ी साथित नहों हो 
सकता । इसलिये आत्मशक्ति मानना अत्यन्त आवश्यक है। 
'दिफू काल द्रव्य आदि वचितिशक्ति ही को कल्पना हैं । स्वयं 
इनकी कल्पना कर 'हनके परस्पर संयन्ध का ग्रहण 
पचितिशक्ति करती है । इसी आदि शक्ति या प्रथम द्रव्य के 
क्षणस्वरूप या अंशस्वरूप सांसारिक पदार्थ है । यह शक्ति 
स्वभावतः अनश्वर अमर हैं। संसार में सभो वस्तु क्षणमात्र 
के लिये रह कर चली जाती है । एक आत्मशक्ति चित्स्वरूप 
अविनश्वर है । 

लोज की,'भाषा सब्ेदा रूप्क से भरी है। अलड्भार- 
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भय होने के कारण बहुत स्थलों में संदेह रह जाता है । 
परस्पर विरोध सी इसके सत सें जहां तहां पाया जत्ता है। 
कफ्ी जान पड़ता है कि अनेक चिति शक्तियां इमके सत से 
हैं । कभो साजस होता है कि चितिशक्ति को यह एक ही 
समफ्रता था। इस विरोधों को हस सत्तिप्त वृत्तान्त में जहां 
तक हुआ है बचाया गया है । 

एडुअडे बन हाठेसाच जसेनो का वर्तेसान दाशेनिक है 
हुसकी अवस्था पेंछठ फे ससीप है। बाइस तेदस बर्ष की 
अवस्था से यह युद्ध विज्ञाग सें घा अब विद्वानों में इसकी 
प्रतिष्ठा है। सत्ताइस बरस को अवस्था में इसने अपना 
सु रुय ग्रन्थ 'अचेतत का दर्शन! लिखा। इस ग्रन्य का शीघ्र 
हो इतना प्रचार हुआ जैसा कि प्रायः कम बड़े दाशनिक 

ग्रन्थों का हो सकता है । 

वैक्ञानिक रोति से दशेनिक कल्पनाओं का उपपादन 
हाटेसान का सुख्य उद्देश्य है। संसार को दु.समय समक्रना 
जैएए सुख को आशा नहीं रखना अधोत्‌ नियेद्‌ (7८झआतञाझ्आ) 
शाटेसान के दश्न मे भरा है। इस दविपय में यह सोपेन्हा- 
वर झा अनुगामी है। दाशेनिक रोति सें यह फेक्तर और 
लोहज का अतन॒गासी है । 

हार्टसान के सत से मूर्त द्रव्य अण शक्तियों का परंपरा 
रूप है। शम परमाणशक्तियों से कृतिशक्ति उद्देश्य के स्पष्ट 
क्षास से रहित वर्तमान है। रसलिये द्रव्य मात्र हो प्रत्यय 
ओर कृति स्थरूए है और रिक्त और चेतनोय का भेद पार- 
माशशिक नहों है । श्री क्‍प्रकार शरीर की स्थिति स्वाक्राविक 
भौर अधेतव है । सभी अवपधो के कुठ उद्देश्य हैं हिनका 
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स्पष्ट ज्ञान अड्गो को नहीं है। मनुष्य को जो प्रत्यक्ष होता 
है से। प्रथम स्पष्ट शान से रहित ही होता है। सुख दुग्ख 
आदि का भी मूल ज्ञान नहीं है, अज्ञानपूवेक ही. इनका 
भी उद्भव है, यहां तक किकिस नाड़ी से और मस्तिष्क के 
किस अंश के उत्ते जन से क्या व्यापार और कैमी चित्तवत्ति 
होती है यह मनुष्य स्वयं नहीं जानता। स्वभ्नावतः ये व्यापार 
होते हूँ पर स्वभाव तो अचेतन है। चेतना शक्ति का कार्ये 
केवल नियेध, परीक्षा, नियमन, परिमाण, तुलन, योजन, 
वर्गीकरण, व्याप्तिग्रह, अनुमान आदि है। चेतना शक्ति से 
नई रुष्टि कभी नहीं हो सकती । सपष्टि अचेतन के अधीन 
है। चेतना अचेतनव्यापार का उद्देश्य भी नहीं है। यह 
केवल अचेतन के उद्देश्यका उपाय रूप है। 

हाटेसान ने दिखलाया है कि दुःख का यथाथे ज्ञान 
होने से मन॒प्य उसका उदासीन परीक्षक हो कर शान्ति पाता 
है जैसा कि उसने स्वयं किया है। संसार में सुख की अपेक्षा 
दुःख अधिक है इसलिये चेतन का काये संसार नहीं हो सकता । 
मूल तत्त्व की क्रियाशक्ति (रज) ज्ञान शांक्ति (सत्त्व) से पृथक्‌ 
हो कर काये करती है। तथापि ज्ञानशक्ति सदा क्रिया 
शक्ति का नियमन करती रहतो है । इसलिये विकासवाद 
झऔीर दुशखवाद (&एणणाणा घ0 7८5शागांड्ा)) दोनो ही ठीक है || 
कश्वर में फिर संसार मिल जायगा और सुक्ति पायगा जज 
रज या कृतिशक्ति नष्ट हो जायगी । 

पहिले पहल मनुष्य इस रजोमय संसार में सुख की 
आशा करता है फिर यहां के दुःखों से भ्रीत होकर परलोक 
में सुख की आशा होती है। फिर स्वयं और परलोक असं- 
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क्रव सा देख पड़ता है और आज नहीं तो किसो सकय पृथ्वी 
ही पर सुख की और उन्नति की आशा होतो है । पहिली 
अवस्पा नास्तिकें को, दूसरी आस्तिकां की तथा तोसरो 
विक्रासवादियाों को है। इन तोले सुख-सगा-दृष्णा के 
भ्रम को सिटाने वाला वैराग्य है जिसके अनुसार न यहां, 
नसवरगे में, न आज, नकलल्‍्ह किसी सुख की आशा है। केवल 
कफासरूप' दुःख को (जो रजोसय है) नष्ट कर भनुष्य की 
शान्ति हो सकती है। 

जितनी ही श्रद्दु अधिक बढ़ती है उतना ही दुःख 
और अशक्ति बढ़ती है । इच्छा अधिक बढ़ती जातो है ठस- 
के परितोष के उपाय कस होते जाते हैं। बड़ और दुःखो 
ससारी जीव को इश्वर के अभ्िसुख कर सुक्ति का यत्न करने 
ही से वास्तव शान्ति और झुख है ,न कि संसार का वसेट्ा 
बढाने से । तथापि ऊय तक ऐसी अवस्या नहीं आती तब 
तक केवल दुःख के भय से कर्म नहीं छोड़ना चाहिए । 
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'क्ास एवं क्रोच एव रज्ोगुणससुद्धव । 

सहाशनो सहापाप्सा विधप्लेनामिह देरिणम्‌ ॥ 

एव दुदु. पर बुद्धा उंस्तभ्यात्मानमात्मना । 

जहि शत्रु सहादाहो छासरूपं दुरासदम ॥ 
फ्यददरयीता ॥ 


दशम प्रध्याय । 





यूरोप से दर्शन की सांप्रतिक दशा अच्छी है। ठपयोग 
को ओ_्लरर अधिक ट्रष्टि है इमलिये कल्पनाप्रधान दर्शन की 
अब प्रायः समाप्ति है। विशेषशास्त्र (मनोविज्ञान, उत्तमता- 
परीक्षा, तकेशास्त्र, आचारशास्त्र, भ्कक्तिशासर्त्र) आदि को 
एथक्‌ लेकर व्याख्यान करने वालें दाशेनिक इधर बहुत हुए 
हैं और अब भी वर्तमान हैं। सामान्य दशेन के डतिहास 
अनेक लिखे गए हैं। विशेष दाशेनिक शाखाओं के क्री 
कतिहास लिखे जा रहे हैं। संप्रतिमनोविज्ञानवेत्ताश 
मे केम्ब्रिज के अध्यापक बाड़े अंग्लभूमि मे अपने शास्त्र के 
नेता हैं। अमेरिका में जेम्स जार डेन्माक मे हाफ्डिड्न इसी 
शास्त्र के विख्यात लेखक हैं। 'सिज़िवक आचार शास्त्र 
के अच्छे लेखक हुए हैं | जमेनो में विकासवाद्‌ के पकद्षपाती 
हेकेल अभी मरे हैं। हाटेसान वेराग्य-प्रधान दाशंनिक 
अभी इस प्रदेश में वतंमान है। यहा पाल डोसेन ने 
भारतीय दर्शन का अच्छा अभ्यास किया । उनके औपनिषद्‌ 
दर्शन जैरर वेदान्त दर्शन पर ग्रन्थ स्एहणीय हुए है। कोशकतो 
और सनोविज्ञानवेत्ता बल्डविन अमेरिका मे है। अमेरिका के 
लेढ और जमेनी के वुंड्ट शरीर-मनःसम्बन्ध के तत्त्वान्वेषक 
हैं | जमेनी के उबवेग जऔैर अरडंसान दर्शन के बड़े इतिहास 
लेखक हुए है। फ्रॉसवासी पाल जेनेट दु्शन का इतिहास 
लेखक अभी वर्तमान है । 


दतोीय भान । (5९ 


इधर अधिक प्रदुत्ति बाह्मररण जैर अन्तःकरण के 
सम्बन्ध के अन्वेपण मे है जिसके नेता वुंडूट हैं। इन दाशेनिकों 
ने अनुभवमूलक सनोविज्ञान या ससःशरीरसस्वन्ध शापरत्र 
( खिाधाएशावर 787०0) ण ए9 ०0-99 8८8) नासक एक ने जरा 
दुशन की निकालो है । चित्त और ज्ञानेन्द्रिय सम्बन्धी 
जितने कुछ नियम हैं इसका वैज्ञानिक रोति से अन्वेषण 
इस दर्शन का विषय है। अनुभव और परोक्षा के द्वारा 
झानेन्द्रियों की, साड़ियों की, रूस्तिप्के की रचना जैर इन 
के ज्ञान इच्छा क्रिया आदि के साथ सम्बन्ध के! इन लोगों 
ने किर प्रकार अन्वेषण किया है लो यहां पूरी रोति से 
दिखलाया नहीं जा सकता क्योकि इस दर्शन के एक एक 
विषय पर बडे बड़े ग्रल्थ लिखे जा सकते हैं | औख की रचना 
मे कैसी विलक्तण एक बात इन दाशशेनिकों ने निकाली है 
सो यहा उदाहरणाथे दिखाई जाती है। इन मनोविज्ञान- 
ध्षत्ताओं का सत है कि आंख मे एक स्थान ऐसा है कि 
जिसके रासने चाऐ फोई उस्तु पढ़े वह देख नहीं पड़ती । इस 
स्थाए को आंख का अन्पविन्दु कहते हैं। अय इम स्थान के 
दोने। आो से ऐोने का प्रत्यक्ष प्रमाण देखिए । नौचे के चित्र 
मे यदि ताराबगर दिन्‍्ट् पर दृष्टि रक्णी जाय और नाक पर 
आरे। के बीच से एक सादी छोटी कागज की तख्ती रक्खी 
जाय दो दोएों ण््यों दे दत्त फद्वृश्य हो जाते हैं ॥ 
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यन्प रूसात्त हुझआा । 


कि, 


शुद्ठिपन्न । 
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प्रेस को सुरूय सुरूय मूले नोचे दी जाती हैं । 
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